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DasWerk    von 
Profeffor  D.theol.  Gerhard  Kittel: 

SIFRE  ZU  DEUTERONOMIUM 

uberfet'zt    und    erlautert 

wird  vorausfichtlich  in  vier  Lieferiingen  im  Umfang 
von  je  acht  bis  zehn  Bogen  erfcheinen.  Einzelne 
Lieferiingen  werden  nur  an  Subfkribenten  abgegeben, 
die  fich  zur  Abnahme  des  ganzen  Werkes  verpflich- 
ten.  Bei  Abfchluss  des  Werkes  tritt  eine  Preis- 
erhohung  von  mindestens  25*'/o  ein 

W.  K  0  h  I  h  a  vt  ni  e  r  /    V  e  r  I  a  g 


Vorbemerkung  zur  ersten  Lieferung. 

Die  neben  der  Mischna  iiltesten  Stucke  des  rabbinischen  Schrift- 
tums  sind  die  tannaitischen  Midraschim  Mekilta,  Sifra  und  Sifre  zum 
II.  bis  V.  Buch  Mose.  Ihren  Grundbestandteilen  nach  stammen  sie 
aus  dem  zweiten  nachchristlichen  Jahrhundert;  Rabbinen  derspateren, 
nachtannaitischen  Zeit  werden  nur  selten  und  nur  in  sekundaren 
Partieen  zitiert.    Wahrend  aber  sowohl  die  Mischna  als  die  spatere      '  ^ 

talmudische   Literatur   mannigfach   Gegenstand   von   Bearbeitungen      ^  "^ 

und  Ubersetzungen  gewesen  sind  und  noch  sind,  waren  diese  tan-  ^         O  \ 

naitischen    Midraschim    bisher    der    wissenschaftlichen    Verwertung  ^~"  '^  || 

durch  nichtjudische  Gelehrte  nahezu  ganz  entzogen.  In  Schiirers 
Geschichte  beispielsweise  fehlen  Zitate  daraus  fast  volHg.  Adolf 
Schlatter,  als  einer  der  wenigen  mit  diesen  Texten  vertrauten  christ- 
lichen  Theologen,  hat  das  Verdienst,  an  einer  Einzelfrage,  der  des 
Sprach-  und  Heimatproblems  des  vierten  Evangelisten,  gezeigt  zu  \ 
haben,  wie  fruchtbar  die  systematische  Verarbeitung  gerade  dieser 
Gruppe  der  rabbinischen  Quellen  fiir  die  neutestamentliche  Forschung 
sein  kann.  Ausser  der  schwer  zuganglichen  und  ganz  unzuver- 
lassigen  lateinischen  Ubersetzung  von  Blasio  Ugolino  (Thesaurus 
antiquitatum  sacrarum,  Venedig  1755  fF.,  Bd.  XIV/XV)  gibt  es  nur 
zur  Mekilta  seit  einigen  Jahren  eine  deutsche  Bearbeitung  (J.  Winter 
und  A.  Wiinsche,  Leipzig,   1909). 

Die  vorliegende  deutsche  Ausgabe  von  Sifre  zu  Deuteronomium 
will  in  erster  Linie  dazu  dienen,  einen  weiteren  dieser  Texte  den 
nicht  in  die  rabbinische  Literatur  eingearbeiteten  christlichen  Ge- 
lehrten  zuganglich  zu  machen.  Sie  entstammt  der  jahrelangen 
Arbeitsgemeinschaft  des  Unterzeichneten  mit  seinem  Lehrer  und 
Freunde  Israel  I.  Kahan.  Die  Ubersetzung  legt  im  allgemeinen 
den  von  M.  Friedmann  abgedruckten  Text  zugrunde.  Dr.  Rabin, 
der  von  der  Gesellschaft  zur  Forderung  der  Wissenschaft  des  Juden- 
tums  beauftragt  ist,  in  Nachfolge  von  H.  S.  Horovitz  die  hebraische 
Textausgabe  von  Sifre  zu  Deuteronomium  fiir  das  Corpus  Tannai- 
ticum  herauszugeben,  wird  in  einer  Beilage  zu  unserer  Ubersetzung 
wichtigere  Textabweichungen  gegeniiber  Friedmann  mitteilen.    Die 


Anmerkungen  haben  im  Allgemeinen  ein  dreifaches  Ziel :  dasjenige 
Mass  von  Sacherklarung  zu  vermitteln,  das  notwendig  ist,  damit 
dem  mit  der  rabbinischen  Literatur  nicht  naher  vertrauten  Leser 
das  Verstandnis  des  Textes  erleichtert  wird ;  auf  wichtigere  rabbi- 
nische  Paralleliiberlieferungen  hinzuweisen ;  Form-  und  Sachparallelen 
zu  neutestamentlichen  Ausdriicken,  Satz-  und  Stilbildungen,  Vor- 
stellungen  und  Lehrbegiiffen  anzudeuten.  Dass  es  sich  bei  dem 
letzteren  nicht  urn  mehr  als  um  Hinweise  und  Andeutungen  handelt, 
mag  ausdriicklich  betont  sein.  Abweichungen  der  alttestamentlichen 
Zitate  vom  masoretischen  Text  sind  nur  ausnahmsweise  angemerkt ; 
in  dem  Stellenregister  wird  durch  ein  Zeichen  auf  die  von  Pick  und 
Derenbourg  in  Zeitschrift  fur  alttestamentliche  Wissenschaft  1885 
bis  1886  (Textvarianten  aus  Mekilta  und  Sifre)  ziemlich  vollstandig 
notierten  Abweichungen  verwiesen  werden.  Griechische  Fremd- 
worte  im  Midraschtext  sind  angemerkt.  Dem  Buche  sollen  mog- 
lichst  ausfuhrUche  Stellen-,  Personen-  und  Sachregister,  ferner  eine 
Einleitung  iiber  die  tannaitischen  Midraschim  beigegeben  werden. 
Vgl.  zur  vorlaufigen  Orientierung  —  um  die  christUchen  Gelehrten 
am  bequemsten  zugangHchen  Handbiicher  zu  nennen  —  Ausfiih- 
rungen  und  Literaturangaben  bei  Schiirer  I*,  S.  138 — 140;  Strack\ 
S.  199 — 202;  Bacher  P,  S.  234  f.  Die  Zahlen  am  Rande  der  Uber- 
setzung  sind  die  Seitenzahlen  der  Friedmannschen  Ausgabe. 

Gewisse  Ungleichmassigkeiten  und  Vereinfachungen,  z.  B.  in 
der  Schreibung  der  Eigennamen  und  in  den  Transskriptionen,  mogen 
nachsichtigerweise  der  Entstehungsgeschichte  des  Buches  zugute 
gehalten  werden.  Die  Arbeit,  191 3  begonnen,  erlitt  durch  den 
Krieg  eine  fast  funfjahrige  Unterbrechung ;  nach  dieser  Pause  aber 
wieder  aufgenommen,  muss  sie  zu  Ende  gefiihrt  werden  unter  alien 
jenen  Hemmungen  und  Beeintrachtigungen  der  Arbeitsstetigkeit,  wie 
sie  in  Deutschland  dieNachkriegsjahre  zumal  fiir  diejungerenUniversi- 
tatsdozenten,  aber  dariiber  hinaus  fiir  alle  wissenschaftliche  Arbeit 
und  fiir  die  Drucklegung  wissenschaftlicher  Werke  mit  sich  brachten 
und  noch  bringen.  Dass  trotz  allem  die  Veroffentlichung  moglich 
ist,  ist  der  grossziigigen  Hilfe  der  Vereinigung  der  Forderer  und 
Freunde  der  Universitat  Leipzig  und  der  Notgemeinschaft  fiir  die 
deutsche  Wissenschaft  zu  danken. 

Greifswald,  Marz   1922.  Gerhard  Kittel. 


Sefer  elleh  ha-debarim. 

§  I.  Dent.  I,  I.  Dies  sind  die  Worte,  welche  Moseg^a. 
sprachusf.  Hat  etwa  Mose  nur  dies  allein  prophezeit?  Er  schrieb 
vielmehr  die  ganze  Tora,  wie  es  heisst:  ,,Und  es  schrieb  Mose 
diese  ganze  Tora"  (Deut.  31,  9).  Welche  Belehrung  ergibt  sich 
daraus,  dass  es  heisst:  Diese  Worte?  Das  lehrt,  dass  es  Worte 
der  Riige  waren^),  wie  es  heisst:  ,,Und  Jeschurun  wurde  fett  und 
schlug  aususf."  (Deut  32,  15).  Desgleichen  Hest  man^):  ,,Die  Worte 
des  Amos,  der  unter  den  Hirten  in  Teqoa  war,  der  weissagte  iiber 
Jerusalem"  (Amos  i,  i).  Hat  etwa  Amos  dies  allein  prophezeit? 
Er  hat  vielmehr  [mehr]  prophezeit  als  alle  seine  Genossen^j.  Und 
welche  Belehrung  ergibt  sich  daraus,  dass  es  heisst:  ,,Die  Worte 
des  Amos"?  Dass  es  Worte  der  Riige  waren,  wie  es  heisst:  ,,H6rt 
dies  Wort,  ihr  Kiihe  von  Basan  auf  dem  Berge  Samarias  usf." 
(Amos  4,  i).  Damit  sind  ihre  Gerichtshauser  gemeint.  Desgleichen 
liest  man:  ,,Dies  sind  die  Worte,  die  Jeremia"^)  iiber  Israel  und  iiber 
Juda  sprach"  (Jer.  30,  4).  Hat  etwa  Jeremia  nur  dies  allein  pro- 
phezeit? Fiirwahr,  zwei  Biicher  schrieb  Jeremia,  wie  es  heisst:  ,,Bis 
hierher  gehen  die  Worte  des  Jeremias"  (Jer.  51,  64).  Und  welche 
Belehrung  ergibt  sich  daraus,  dass  es  heisst:  ,, Dieses  sind  die  Worte?" 
Das  lehrt,  dass  es  Worte  der  Riige  waren,  wie  geschrieben  steht: 
,,Das  Gerausch  des  Schreckens  horen  wir,  Furcht  und  kein  Friede! 
Fraget  doch  und  sehet,  ob  ein  Mann  gebiert !  Warum  sehe  ich 
jeden  Mann  mit  der  Hand  an  seiner  Hiifte,  wie  eine  Gebarerin? 
Wehe,  jener  Tag  ist  eine  Zeit  der  Not  fiir  Jakob,  und  er  wird 
daraus  gerettet  werden"  (Jer.  30,  5  ff.).  Desgleichen  liest  man: 
„Folgendes  sind  die  letzten  Worte  Davids"  (2.  Sam.  23,  i).  Hat 
er  nur  dies  allein  prophezeit^)?    Vielmehr  heisst  es  bereits :    ,,Der 

1)  Fiir  den  Talmud  ist  dibbur  eine  harte,  strenge  Rede ;  vgl.  bab.  Makkot  1 1  a. 
2)  'atta  "omer,  also  wortlich  :  Sagst  da,  sprichst  du  —  namlich,  wenn  du  die  Schrift 
liesest.     Die  Redensart  zeigt,  dass  lautes  Lesen  vorausgesetzt  ist.  3)  Dass 

Amos    mehr   prophezeit    habe    als  alle  anderen,    scheint  ein  nur   hier  vorkommender 
Gedanke.  4)  Mas. :  Jahve  (!).  5)  David  als  Prophet,  vgl.  Apg.  2,  30. 
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§    I.     Deut.    I,    I.  —      2      

Geist  des  Herrn  sprach  in  mir,  und  sein  Wort  ist  auf  meiner 
Zunge"  (ebd.  23,  2).  Und  welche  Belehrung  ergibt  sich  daraus, 
dass  es  heisst:  ,,Folgendes  sind  die  letzten  Worte  Davids?"  Das 
lehrt,  dass  es  Worte  der  Riige  waren.  Und  woher  wissen  wir,  dass 
es  Worte  der  Riige  waren?  Wie  es  heisst:  ,,Die  Gottlosen,  wie 
ein  weggeworfener  Dorn  sind  sie  alle"  (ebd.  23,  6).  Desgleichen 
liest  man:  ,,Die  Worte  des  Predigers,  des  Sohnes  Davids,  des 
Konigs  in  Jerusalem"  (Qoh.  i,  i).  Hat  etwa  Salomo  nur  dies  allein 
prophezeit?  Vielmehr  heisst  es  bereits :  ,,Und  er  redete  dreitausend 
Gleichnisse  usf."  (i.  Ko.  5,  12).  Und  welche  Belehrung  ergibt  sich 
daraus,  dass  es  heisst:  ,,Die  Worte  des  Predigers?"  Das  lehrt, 
dass  es  Worte  der  Riige  waren,  wie  es  heisst:  ,,Und  es  geht  auf  die 
Sonne  und  es  geht  unter  die  Sonne  usf.,  geht  nach  dem  Suden 
und  kreiset  nach  dem  Norden  usf.",  das  ist  von  Osten  und  von 
Westen'),  und  welter  heisst  es;  ,,Alle  Fliisse  gehen  ins  Meer,  aber 
das  Meer  wird  nicht  voll"  (Qoh.  i,  5  ft'.).  Er  bezeichnet  die  Gott- 
losen als  Sonne  und  Mond  ^)  und  als  Meer,  fiir  welche  es  eine 
Belohnung  nicht  gibt"). 

Zu  ganz  Israel.  Hatte  er  einen  Teil  zurechtgewiesen,  siehe, 
so  hatten  die,  welche  auf  der  Strasse  waren"*),  gesagt:  So  habt 
ihr  von  Ben  Amram^)  gehort,  und  ihr  habt  ihm  nicht  erwidert  so 
und  so.  Wenn  wir  unter  ihnen  geweilt  hatten,  hatten  wir  ihm  vier, 
fiinfmal^)  iiber  jedes  Wort  erwidert.  Eine  andere  Deutung.  Das 
lehrt,  dass  Mose  sie  versammelte,  gross  und  klein,  und  zu  ihnen 
sprach:  Ein  jeder,  der  etwas  zu  erwidern  hat,  moge  kommen  und 


i)  Die  parallelen  Deutungen  des  Verses  jer.  Erubin  22  c  und  Midrasch  Qohelet 
zur  Stelle  zeigen,  dass  die  Erklarung  auf  Ost  und  West  sich  auf  das  »usf.«,  d.  h. 
die  hier  weggelassenen  Schlussworte  des  Verses,  bezieht.  2)  Der  Mond  kommt  in 

dem  Zitat  nicht  vor.  Vielleicht  wurde  in  Qoh.  i,  6  statt  ha-ruach  »der  Wind*, 
ha-jareach  „der  Mond"  gelesen.  3)  Es  sind    fiinf  Beispiele  genannt:    Moses, 

Amos,  Jeremia,  David,  Qohelet.  Die  Fiinfzahl  ist  die  runde  Zahl,  nach  der  Bei- 
spiele gern  angefiihrt  werden.  4)  D.  h.  die  nicht  dabei  waren ;  sehr  haufige 
Wendung  des  Talmud.  Die  Bedeutung  der  Strasse  und  des  Aufenthaltes  auf  der 
Strasse  bezw.  auf  dem  Markte  fiir  das  offentliche  Leben  zeigt  sich  auch  im  Neuen 
Testament:  Mtth.  11,  16;  20,  3.  5)  Wenn  sie  iiber  ihn  reden,  so  nennen  sie  ihn 
mit  dem  Vatersnamen.  Vgl.  Pes.  rab.  32  (Anfang).  Ebenso  Luk.  4,  22  :  Josefs  Sohn; 
auch  Joh.  6,  42.  6)  Haufige  Redewendung.  Die  Drucke  haben  meist  ,.vier  und  fiinf", 
wahrend  die  Handschriften  (z.  B.  nach  Ausweis  von  Lowes  Mischna,  Sabbat  18,  i 
und  vielfach)  „und"  weglassen.  Diese  urspriingliche  Form  der  Redensart  ,.vier,  fiinf" 
weist  auf  die  Gelaufigkeit  der  Fiinf  als  Grundzahl  (vgl.  ahnlich  unser  ,,zwei,  drei"). 


—      3      —  §   ^-     Deut.   I.    I. 

reden.  Eine  andere  Deutung.  Zu  alien  Kindern  Israel;  Das  lehrt, 
dass  sie  alle  Leute  der  Zurechtweisung  waren,  die')  Zurechtweisung 
aushalten  konnten.  Es  sagte  R.  Tarfon:  Beim  Tempeldienstl 
nicht  ist  in  diesem  Geschlecht  jemand,  der  eine  Zurechtweisung 
annehmen  kann.  Da  sagte  R.  Aqiba :  Beim  Tempeldienst,  nicht 
gibt  es  in  diesem  Geschlecht  jemand,  der  da  weiss,  wie  man 
zurechtweist.  Da  sagte  R.  Jochanan '^) :  Ich  rufe  Himmel  und  Erde 
als  Zeugen  an,  dass  R.  Aqiba  mehr  als  fiinfmal  um  meinet- 
willen  vor  Rabban  Gamliel  in  Jabne  ausgezankt  wurde,  weil  ich 
gegen  ihn  klagte  und  er  ihn  auszankte  ■').  Und  ich  weiss  von  ihm, 
dass  er  an  Liebe  gegen  mich  zunahm,  so  dass  erfuUt  w-urde*),  was 
geschrieben  steht:  ,, Nicht  weise  zurecht  den  Spotter,  dass  er  dich 
nicht  hasse;  weise  zurecht  den  VVeisen,  so  wird  er  dich  lieben" 
(Spriiche  9,  8).-')  || 

Jenseits  des  Jordan.    Das  bedeutet,    dass  er  sie  zurecht-  64h. 
wies  wegen  dessen,  was  sie  jenseits  des  Jordan  getan  hatten. 

In  derWiiste.  Das  bedeutet,  dass  er  sie  zurechtwies  wegen 
dessen,  was  sie  in  der  Wiiste  getan  hatten.  [Eine  andere  Deutung. 
In  derWiiste]'').  Das  bedeutet,  dass  sie  ihre  jungen  Sohne  und 
Tochter  nahmen  und  sie  in  den  Schoss  des  Mose  warfen  und 
zu  ihm  sagten:  Ben  Amram,  welches  Getreide  hast  du  fiir  diese  be- 
reitet?  R.  Jehuda  sprach:  Siehe,  es  heisst:  ,,Da  sprachen  zu  ihnen 
die  Kinder  Israel:  Dass  wir  doch  gestorben  waren  durch  die  Hand 
des  Herrn  im  Lande  Agypten  usf."  (Ex.  16,  3).  Eine  andere 
Deutung.  In  der  Wiiste.  Dies  ist  eine  Zusammenfassung  dessen, 
was  sie  in  der  Wiiste  getan  haben. 

In  der  Steppe.  Das  bedeutet,  dass  er  sie  zurechtgewiesen  hat 
wegen  dessen,  was  sie  in  den  Steppen  von  Moab  getan  hatten, 
wie  es  heisst:  ,,Und  es  wohnte  Israel  in  Schittim  [usf.]"  (Nu.  25,  i). 

Gegen iiber  von  Suf.  Das  bedeutet,  dass  er  sie  zurecht- 
gewiesen  hat  wegen  dessen,    was  sie  im  Schilfmeer   getan  hatten; 

l)    So    handschriftliche    Lesart    bei    Friedmann.  2)  Nach    den    Parallelen 

Jochanan    ben    Nuri.  3)  Die    Parallelen  deuten   an,    Aqiba    sei   sogar    gcgeisselt 

worden.  4)  le-qajjem    ,,um  festzustellen"  ;    der  Sache    (nicht  dem  Worte)  nach 

entsprechend  dem  neutestamentlichen  TrXvjpoijv.  Vgl.  Bacher,  Terminologie  I,  170. 
5)  Par.  Sifra  zu  Lev.  19,  17;  bab.  Erachin  16  b  (hier  ist  in  dem  Satz  des  R.  Tarfon 
eingefiigt :  ,,Sagt  man  ihm:  Nimm  den  Splitter  von  deinem  Auge  weg,  dann  sagt 
er  ihm :  Nimm  den  Balken  von  deinem  Auge  weg").  —  Zum  Text  vgl.  Bacher, 
I*  219,  Anm.  4;   367,  Anm.    i.  6)  Aus  Jalqut. 

I* 


§   I.     Deut.   I,   I.  —      4      — 

sie  waren  namlich  widerspenslig  mitten  im  Meer  und  wandten  den 
Rucken  gegen  Moses  drei  Tagereisen  lang  ').  R.  Jehuda  sagte : 
Sie  waren  widerspenstig  mitten  im  Meer  und  sie  waren  wider- 
spenstig  am  Meer.  Und  so  heisst  es  eben:  ,,Und  sie  waren  wider- 
spenstig am  Meer  [und]  im  Schilfmeer"  (Ps.  io6,  7).  Man  konnte 
meinen,  dass  er  sie  nur  zurechtgewiesen  hat  beim  Beginn  eines 
Zuges;  dass  er  sie  auch  zwischen  einem  Zug  und  dem  andern 
zurechtgewiesen  hat,  woher  weiss  ich  dies?  Da  ist  eine  Belehrung, 
indem  es  heisst:  Zwischen  Pa  ran  und  Tofel. 

Zwischen  Tofel  und  Laban.  Die  Worte  der  Torheit, 
die  sie  dem  Manna  nachgeredet  ^)  haben.  Und  so  heisst  es:  ,,Und 
unsere  Seele  ist  uberdriissig  des  verdorbenen  Brotes"  (Nu.  21,  5). 
Er^)  sagte  zu  ihnen:  Ihr  Toren,  ebendarauf  gehen  die  Konige  aus, 
dass  sie  nur  leichtes  Brot  wahlen '),  damit  ihn^)  keine  Diarrhoe  ^7 
packt.  Ihr  dagegen  haltet  mir  eben  das  Gute  vor,  das  ich  euch 
getan  habe,  und  murrt  vor  mir !  Das  ist  so  wie  mit  dem  Guten,  das 
ich  dem  ersten  Menschen  erwiesen  habe,  zu  dem  ich  sprach:  ,,Ich 
will  ihm  eine  Hilfe  zur  Seite  geben"  (Gen.  2,  18);  —  um  des 
Guten  willen,  das  ich  ihm  hierdurch  erwiesen  hatte,  murrte  er  vor 
mir:  „Und  es  sagte  der  Mensch:  Die  Frau,  die  du  mir  gegeben 
hast,  sie  gab  mir  von  dem  Baume  und  ich  ass"  (Gen.  3,   12). 

Und  Chazerot.  Er  sagte  ihnen:  Hattet  ihr  nicht  von  dem 
iernen  sollen,  was  ich  an  Mirjam  in  Chazerot  getan  habe  (Nu.  12). 
Wenn  ich  schon  fur  die  fromme  Mirjam  kein  Ansehen  der  Person 


l)  In  der  Exoduserzahlung  ist  nichts  von  Widerspenstigkeit  im  Meere,  also 
wahrend  des  Durchzuges  durch  das  Meer,  berichtet.  Ein  solcher  Bericht  schcint 
Gegenstand  einer  hagadischen  Tradition  gewesen  zu  sein,  die  schon  von  Psalm  io6,  7 
vorausgesetzt  wird  ('al-jam  be-jam=  suf).  Dort  wird  be-jam  meist  als  Glosse  oder 
Dittografie  erkliirt ;  es  konnte  aber  sein,  dass  der  Psalmist  auf  diese  Tradition  einer 
zweimal  eingetretenen  Widerspenstigkeit  anspielen  will.  Ausfiihrlich  ist  die  Tra- 
dition wiedergegeben  in  Mekilta  zu  Ex.  15,  22,  ebenso  bab.  Erachin  15  a.  2)  dibre 
tiflut  schetafelu:  Ausdeutung  des  Orlsnamens  Tofel.  Der  Ortsnamen  Laban  dagegen 
wird  nach  Ex.  16,  31  (,,es  war  weiss,  laban")  auf  das  Manna  gedeutet.  3)  Der 
Redende,  ohne  dass  es  ausdriicklich  gesagt  wird,  ist  Gott;  der  Mund  des  Moses  ist 
das  Organ  Gottes.  4)  Als  Inhalt  ihrer  Beschwerde  ist  hier  vorausgesetzt,  was  an 
anderen  Stellen  erzahlt  wird:  Sie  batten  von  dem  Manna  keine  Enileerung  gehabt, 
vgl.  Jalqut  zu  Nu.  21 ;  Midrasch  Tehillim  zu  Ps.  78,  3  f.  5)  So  im  Text. 
6)  ^^1^7'l*^,  woW   =   Stappoia ;   vielleicht  aber  auch   =    dolor. 


habe  beini  Urteil  gelten  lassen,  urn  wievielweniger  ^)  fiir  andere 
Menschenkinder !  Eine  andere  Deutung.  Und  Chazerot.  Wenn 
schon  Mirjam,  die  doch  nur  gegen  ihren  jiingeren  Bruder  gesprochen 
hat,  in  der  Wuste  so  bestraft  wurde,  um  wievielmehr  ),  der  da 
redet  gegen  einen,  der  grosser  ist  als  er.  Eine  andere  Deutung. 
Und  Chazerot.  Wenn  schon  Mirjam  so  bestraft  worden  ist,  da 
doch  kein  Geschopf  sie  horte,  als  sie  redete  ),  sondern  allein  der 
Heilige,  gebenedeiet  sei  Er,  wie  es  heisst :  ,,Und  es  horte  der  Herr" 
(Nu.  12,  2),  um  wievielmehr,  der  da  redet  zum  Tadel  seines  Nachsten 
in  der  Ofifentlichkeif*). 

Und  Di  sahab  (=  reichlich  Gold)'').  Er  sagte  ihnen:  Diese 
Sache,  siehe  das  ist  mehr  als  alles,  was  ihr  getan  habt!  Die  Ge- 
schichte  mit  dem  Kalb  ist  barter  fiir  mich  als  alles.  Da  hat  Rabbi*') 
gesagt:  Ein  Gleichnis.  Wem  gleicht  die  Sache?  Einem,  der  tat 
seinem  Nachsten  viel  Leid  an.  Zuletzt  fiigte  er  ihm  noch  ein 
jbesonderes]  Leid  zu.  Da  sagte  ihm  jener:  Siehe,  das  ist  mehr  als 
alles,  was  du  mir  getan  hast ;  das  ist  fiir  mich  barter  als  alles.  So 
sprach  der  Heilige,  gebenedeiet  sei  Er,  zu  Israel:  Dies  ist  mehr 
als  alles,  was  ihr  getan  habt.  R.  Simeon  ben  Jochai  sagte: 
Ein  Gleichnis.  Wem  gleicht  die  Sache.?  Einem,  der  Weise  und 
Jiinger  aufnahm ''),  und  alle  priesen  ihn  dafiir.  Da  kamen  Heiden, 
und  er  nahm  sie  auf.  Da  sagten  die  Leute :  So  ist  nun  die  Art  des 
N.  N.,  alle  aufzunehmen.  Ebenso  sagte  Mose  zu  den  Israeliten: 
Und  reichlich  Gold  fiir  die  Stiftshiilte,  und  reichlich  Gold  fiir  das 
Kalb.  R.  Benaa")  sagte:  Hatte  Israel  Gotzendienst  getrieben,  so 
waren  sie  der  Vernichtung  schuldig.  Da  sollle  das  Gold  fiir  die 
Stiftshiitte  kommen  und  das  Gold  fiir  das  Kalb  siihnen.  R.  Jose 
bar  R.  Chanina  sprach:  Siehe,  es  heisst:  In  der  Wuste,  in  der 
Steppe.  Das  sind  die  zehn  Versuchungen,  mit  denen  unsere  Vater 
den  Heiligen,  g    s.  E.,  in  der  Wiiste  versuchten  (Nu,    14,   22),  und 


l)  qal  wa-chomer,  wortlich  ,,leicht  und  gewichtig",    de  minori  ad  majus    bezw. 
umgekehrt.  2)    Wortlich :     Gegen    eines    wie    vielfach.        ,      3)    Vgl.     Sifre    zu 

Num.  12,2:  „Es  horle  Gott:  das  lehrt,  dass  kein  Geschopf  dabei  war."  4)  Vgl. 
Matth.   12,  36.  5)  Der  Eigenname  wird  von  dem  darin  enthaltenen  sahab  =  Gold 

aus  gedeiitet;  die  Frage  fiir  die  Ausleger  ist  nur,  ob  das  Gold  gemeint  ist,  das  fiir 
das  Kalb,  also  zum  Gotzendienst,  gegeben  wurde,  oder  das  Gold,  das  der  Stiftshiitte 
bezw.    dem  Tempel    gegeben  ist.  6)  Jalqut  zur  Stelle    fiihrt    das  Gleichnis    auf 

R.  Mei'r    zuriick.  7)  Vgl.   Matth.    10,   40  ff.  8)   Meist    Benaja    geschrieben. 
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zwar   sind  es    die  folgenden ') :    zwei  beim  Meere,   zwei  wegen  des 
Wassers,  zwei  wegen  des  Manna,    zwei  wegen  der  Wachteln,    eine 
bei  der  Sadie  mit  dem  Kalb  und  eine  in  der  Wiiste  Paran  *).    Da 
65  a.  sagte  R.  Jose,  der  Sohn  der  Damaszenerin,  zu  R.  Jehuda  Biribbi'^):  jj 
Warum  verdrehst  du  uns  die  Schriftworte  ?  Ich  rufe  fiir  mich  Himmel 
und  Erde  als  Zeugen  an,  dass  wir  alien  Ortsnamen  nachgegangeii 
sind,   die  in   der  Tora  stehen;   aber  es  sind  gar  keine  Ortsnamen, 
sondern  sie  werden  auf  Grund  des  Ereignisses  so  genannf*).   Ebenso 
liest   man:    ,,Und  er  nannte   den  Namen  des  Brunnens  Eseq,    wei! 
sie  bei  ihm  gehadert  batten^)"  (Gen.  26,  20);  undesheisst:  ,,Un  I 
er  nannte  ihn  Schiba"  (ebd.    26,   33).     Ebenso  hat  R.  Jehuda  vor- 
getragen:   ,,Ein  Prophetenspruch.   Das  Wort  des  Herrn  ist  im  Lande 
Chadrak,  und  Damaskus  ist  seine  Ruhestatte ;  denn  auf  den  Herni 
gerichtet   ist   das  Auge    der  Menschen   und    aller  Stamme  Israels" 
(Sach.  9,  i).     Damit*")  ist  gemeint  der  Messias,  der  da  scharf  (chad) 
ist  gegen  die  Volker  der  Welt,  und  sanft  (rak)  gegen  Israel.     Da 
sagte  R.  Jose,  der  Sohn  der  Damaszenerin,  zu  R.  Jehuda  Biribbi : 
Warum  verdrehst    du  uns    die  Schriftworte?    Ich  rufe  Himmel  und 
Erde  fiir  mich  als  Zeugen  an,  dass  ich  aus  Damaskus  bin,   und  dort 
gibt  es  einen  Ort,  dessen  Name'')  Chadrak  ist.     Da  sagte  jener  zu 
ihm:  Wie  erklarst  du  ,, Und  Damaskus  ist  seine  Ruhestatte"?  Aus 
dieser  Stelle  folgt,    dass  Jerusalem  bis  Damaskus    hinreichen  wird, 
wie  es  heisst:  ,,Und  Damaskus  ist  seine  Ruhestatte".    Denn  unter 
,, Ruhestatte"  ist  nichts  anderes  zu  verstehen  als  Jerusalem,  wie  es 
heisst:  ,,Dies  ist  meine  Ruhestatte  in  Ewigkeit"  (Ps.  132,  14).    Da 
sagte  er  zu  ihm:    Wie  erklarst  du:     ,,Und  die  Stadt    wird    gebaut 
auf  ihrem  Hiigel"  (Jer.   30,    18)?     Jener  antvvortete:  Dass  sie  doch 
nicht  weichen  wird  von  ihrem   eigenen  Orte.     Da  sagte  er  zu  ihm: 
Wie    erklare  ich:    ,,Und  sie    wird    sich    ausbreiten    und    wird    sich 


i)    Zur  folgenden  Aufzahlung  vgl.  Pirqe  Abot  V,  4;  Parallele  :  b.  Erachin  15  a, 
Abot    di    R.  Natan  34.     Zum  Text   vgl.  Bacher  I-,    391    Anm.   I.  2)  Die  Aus- 

sendung  der  Kundschafter,  Nu.   13  3)  Lesung  und  Deutung  unsicher;  vgl.  Levy, 

Neuhebr.  Worterbuch  T,  260  b;    Dalman,  Gramm.'-    147  Anm.  5;  Schiirer,  Verzeichnis 
der  Personennamen  der  Mischna,  S.  IV;  Bacher  P,   390,  Anm.  4.  4)  Vgl    Sifre 

zu   Num.   II,  34    (§  98):      „Der  Ort    wurde    genannt    auf    Grund    dessen,    was    sich 
ereignet  hatte ;  nicht  aber  war  das  vorher  sein  Name."  5)  hit'assequ  ;  Wortspiel 

des  Testes.  6)  Mit  dem    Worte   Chadrak ;  zu  dem  Namen  vgl.  Neubauer,   Geo- 

graphie  du  Talmud  297.  7)  Vgl.  zum  Satzbau  Joh.  5,  2  :  io-civ  3e  Sv  loXq  Ispo- 

ooXujiois  y.oXuixPrj9-pa   •?)  kmXe-^oiii^ri  BvjS-eaSdc  (Schlatter,  S.  64). 
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nach  oben  hiii  wenden  usf.,  ringsumher  uni  das  Ilaus;  darum  ist 
die  Weite  des  Hauses  nach  oben"  (Ez.  41,  7)?  Dass  das  Land 
Israel  sich  ausbreiten  wird  und  nach  alien  Seiten  emporkommen 
wird,  wie  der  Feigenbaum,  der  unten  schmal  ist ').  Und  die  Tore 
Jerusalems  werden  bis  Damaskus  reichen''').  Und  ebenso  heisst 
es:  ,,Deine  Nase  ist  wie  der  Turm  des  Libanon,  der  da  nach 
Damaskus  hinschaut"  (Cant.  7,  5).  Und  die  F.xulanten  werden 
kommen  und  darin  sich  lagern,  wie  es  heisst:  ,,Und  Damaskus  ist 
seine  Ruhestatte" ;  und  ferner  heisst  es :  ,,Und  es  wird  geschehen 
am  Ende  der  Tage,  da  wird  der  Berg  des  Hauses  Gottes  an  der 
Spitze  der  Berge  feststehen  und  wird  hoher  sein  als  die  Iliigel,  und 
alle  Volker  werden  zu  ihm  stromen" ;  und  weiter  heisst  es:  ,,Es 
werden  viele  Volker  kommen  und  werden  sprechen:  Auf,  lasst  uns 
hinaufziehen  zum  Hause  des  Gottes  Jakob,  dass  er  uns  seine  Wege 
lehrt,  und  dass  wir  wandeln  in  seinen  Pfaden;  denn  Lehre  geht 
von  Zion  aus  und  das  Wort  des  Herrn  von  Jerusalem"  (Jes.  2,  2  f.). 
Etwas  Ahnliches.  R.  Jehuda  trug  vor :  ,,Und  er  liess  ihn  fahren 
in  seinem  zweitbesten  Wagen,  und  man  rief  vor  ihm:  Abrek" 
(Gen.  41,  43).  Damit  ist  Joseph  gemeint,  der  ein  Vater  ('ab)  an 
Weisheit  war  und  zart  (rak)  an  Jahren "),  Da  sprach  R.  Jose,  der 
Sohn  der  Damaszenerin,  zu  ihm:  O  Jehuda  Biribbi,  warum  ver- 
drehst  du  uns  die  Schriftworte  ?  Ich  rufe  fiir  mich  Himmel  und 
Erde  zu  Zeugen  an,  dass  Abrek  von  nichts  anderem  kommt  als 
von  birkajim  (Kniee)  *),  dass  namlich  alle  ein-  und  ausgingen^)  unter 
seiner  Leitung,  wie  es  heisst:  ,,Und  er  setzte  ihn  iiber  das  ganze 
Land  Agypten"  (ebd.). 


i)  Und  oben  breit  wird    duicb  seine  Asts.     Es  konute    auch  das    Bild  von   der 
Frucht  genommen  sein :  die  Feige  ist  am  Stil  schmal  und  wird  breit.    Vgl.  Midrasch 

rabba  zu  Cant.  7,  5,  wonach  der  Salz  zu  erganzen  ist:   ,, so  wird  Jerusalem  sich 

nach  alien  Seiten  erweitern  und  die  Leute  werden  aus  dem  Exil  kommen  und  darunttr 
Ruhe  haben."  2)  Ausfiihrliche  Parallele  Midrasch  rabba  zu  Cant.  7,  5  (gegen  Ende). 

3)  Ebenso  Gen.  r.  90,  zu  41,  43.  4)  Vielleicht    ist  al)er  nicht   D't^HQ'?  ^^ 

lesen,    sondern    D^Dn^"!?  =  *^*Po^PX''lS  •     Titel    des    Hauptes    der    alexandrinischen 

Judenschaft.  5)  Joh.  lO,  9:  elasXe-Jaexai  xal  IgeXeuoexat  (Schlatter,  S.  103). 

Ahnlich  auch  Nu.  27,  2I,  wo  aber  von  dem  konkreten  Ausziehen  in  den  Krieg  bezw. 
Heimkehren  von  dort  die  Rede  ist  und  wo  infolgedessen  das  Ausziehen  vorange- 
stellt  ist. 
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§  2.  Deut.  I,  2.  Elf  Tage  ist  die  Entfernung  von 
Choreb  auf  dem  Wege  nach  dem  Berge  Seir  bis  Qa- 
desch-Barnea.  War  es  etwa  ein  Weg  von  elf  Tagen  nach  Qibrot 
Hataawa  und  von  Qibrot  Hataawa  nach  Chazerot?  Siehe,  es  ist  doch 
nur  ein  Weg  von  drei  Tagen,  wie  es  heisst:  ,,Und  sie  zogen  von 
dem  Berge  Gottcs  einen  Weg  von  drei  Tagen"  (Nu.  10,  33).  R.  Je- 
huda  sagte:  Ging  etwa  in  drei  Tagen  Israel  einen  Weg  von  elf 
Marschen')?  Fiirwahr,  das  ist  doch  nicht  anderes  als  ein  Weg  von 
vierzig  Tagen,  wie  es  heisst  von  Elias:  ,,Und  er  stand  auf  und  ass  und 
trank  und  ging  in  der  Kraft  dieses  Essens  vierzig  Tage  und  vierzig 
Nachte')"  (i.Ko.  19,8).  Ware  Israel  wurdig  gewesen,  so  warensie  in  elf 
6'5t.  Tagen  in  das  Land  eingewandert;  j|  aber  weil  sie  schlecht  gehandelt 
hatten,  legte  Gott^)  ihnen  vierzig  Jahre  auf,  wie  es  heisst:  ,,Nach 
der  Zahl  der  Tage,  die  ihr  das  Land  ausgekundschaftet  habt,  vierzig 
Tage:  —  fur  jeden  Tag  ein  Jahr"  (Nu.  14,  34).  R.  Jehuda  sagte: 
Ware  Israel  wurdig  gewesen,  so  waren  sie  schon  in  drei  Tagen 
in  das  Land  eingewandert,  wie  es  heisst :  ,,Und  die  Lade  des  Bundes 
des  Herrn  zog  vor  ihnen  her  einen  Weg  von  drei  Tagen,  um  fur 
sie  auszuspahen  eine  Ruhestatte"  (Nu.  10,  33).  ,,Ruhestatte"  ist 
nichts  anderes  als  das  Land  Israel,  wie  es  heisst :  ,,Denn  nicht  seid 
ihr  bis  jetzt  zu  der  Ruhestatte  und  zu  dem  Besitz  gelangt,  den  der 
Herr,  dein  Gott,  dir  geben  wird"  (Deut.  12,  9).  R.  Benaa  sagte: 
Ware  Israel  wurdig  gewesen,  so  waren  sie  bereits  in  einem  Tag  in 
das  Land  eingewandert,  wie  es  heisst:  ,,Heute  zieht  ihr  aus  im 
Monat  Abib ;  und  es  wird  geschehen,  wenn  der  Herr  dich  in  das 
Land  der  Kanaaniter  bringt"  (Ex.  13,  4  f.),  [namlich] :  sofort.  Abba 
Jose  ben  Chanin  sagte  im  Namen  des  Abba  Kohen  bar  Delaja*): 
Ware  Israel  wurdig  gewesen,  so  waren  sie  sofort,  als  ihre  Fuss- 
sohlen  aus  dem  Meer  aufstiegen,  in  das  Land  eingetreten,  wie  es 
heisst :  ,,Ziehe  hinauf,  nimm  es  in  Besitz,  wie  dir  der  Gott  deiner 
Vater  befohlen  hat"  (Deut.    i,  21). 

Deut.  1,3.  Und  es  geschah  im  vierzigsten  Jahr,  im 
el  ft  en  Monat,  am  ersten  Tag  des  Monats,  da  sprach 
Mose  zu  ganz  Israel.  Das  lehrt,  dass  das  Jahr  zwolf  Monate 
hat.     Siehe,  bereits    steht  geschrieben:    ,,Am   dreizehnten  Tag   im 


i)  Vgl.  Sifre  zu  Nu.  lO,  33.        2)  Namlich:  von  Berseba  bis  Choreb.  3)  ha- 

maqom.  4)  Oder:    aus  Bardela,  vgl.   Bacher  II,   548;  dagegen    ders. :  Tradition 

und  Tradenten  73,  Anm.  9  wie  oben. 
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zwolflen  Monat,  das  ist  der  Monat  Adar"  (Ester  3,  13).  Und  ebenso 
heisst  es;  ,,Und  Salomo  hatte  zwolf  Vogte  iiber  ganz  Israel;  je 
einen  Monat  im  Jahr  lag  einem  jeden  die  Versorgung  ob"  (1.K0.4, 7), 
und  ferner  heisst  es:  ,,Und  einVogt,  welcher  im  Lande  war"  (ebd. 
V.  19).  Und  was  hat  dieser  zu  bedeuten?  Den  Monat  der  Ein- 
schaltung.  R  Benaa  sagte:  Haben  wir  etwa,  bevor  Salomo  auf- 
getreten  ist,  nicht  gewusst,  dass  das  Jahr  zwolf  Monate  hat?  Fiir- 
wahr  es  heisst  doch  bereits :  ,,Und  er  sprach  zu  ihnen:  Hundert- 
undzwanzig  Jahre  alt^)  bin  ich  heute"  (Deut.  31,  2).  Denn  es  liegt 
keine  besondere  Belehrung  darin,  wenn  die  Schrift  sagt  ,, heute". 
Was  ist  aber  die  Belehrung,  wenn  es  heisst:  ,, heute"?  Eben  heute 
wurden  meine  Tage  und  Jahre  voU").  Eine  andere  Deutung. 
Heute  wurden  sie  voll:  NamHch,  dass  sie  ihm  an  diesem  Tage 
vollendet  wurden  auf  die  Stunde.  Und  es  heisst  ferner:  ,,Und  das 
Volk  zog  hinauf  vom  Jordan  am  Zehnten  des  ersten  Monats  und 
sie  lagerten  sich  am  Ende  des  Gilgal"  (Jos.  4,  19).  Ziehe  nun  ab 
und  zahle  dreiunddreissig  Tage")  riickwarts,  so  findest  du,  dass 
das  Jahr  zwolf  Monate  hat.  Eine  andere  Deutung.  Und  e  s 
geschah  im  vierzigsten  Jahr  im  elften  Monat  am 
ersten  Tage  des  Monats.  Das  bedeutet,  dass  er  sie  nur  kurz 
vor  seinem  Tode  zurechtgewiesen  hat.  Von  wem  lernte  er  das? 
Von  Jakob,  der  seine  Sohne  nur  kurz  vor  seinem  Tode  zu- 
rechtvvies,  wie  es  heisst:  ,,Und  es  rief  Jakob  seine  Sohne  und 
sprach:  Versammelt  euch,  ich  will  euch  verkiinden,  was  euch  in 
der  Folgezeit  begegnen  wird"  (Gen.  49,  i).  Er  sprach  zu  ihm: 
,, Ruben,  du  bist  mein  Erstgeborener"  (ebd.  v.  3).  Er  sprach  zu 
ilim:  Mein  Sohn,  ich  sage  dir*),  weshalb  ich  dich  nicht  zurecht- 
gewiesen  habe  alle  diese  Jahre:  damit  du  mich  nicht  verlassest 
und  gehest  und  dich  anschliessest  an  Esau,  meinen  Bruder.  Aus 
vier  Griinden  weist  man   einen   Menschen  nur  kurz  vor  dem  Tode 


i)  Wortlich:  Ein  Sohn  von    12O  Jahren.  2)  Soil  heissen  :    genau ;   die  Jahre 

wurden  auf  den  Tag  voll.  Seder  Olam  r.  X  Anfang  (ed.  Ratner  p.  41/42):  „Gott 
redeie  am  7.  Adar  mit  Mose  ....  Dann  sagte  er:  Ich  bin  heute  12O  Jahre  alt. 
Was  ist  die  Belehrung,  wenn  es  heisst:  Heute?  Das  lehrt.  dass  am  7- Adar  Mose 
geboren  wurde  und  am  7.  Adar  starb  er."  Ebenso  b.  Qidduschin  3Sa;  Tosefta 
Sota  XI  7    (ed.    Zuckermandel    p.    315).  3)  Bis    zum    Todestag     des    Moses; 

Dreissig  Tage  lang  trauerten  die  Israeliten  um  Moses  (Deut.  34,  8),  drei  Tage 
warteten   sie  bis  zum  Uberschreiten  des  Jordan  (Jos.  3,  2).  4)  Vgl.  in  den  Evan- 

gelien  vielfach  (Mth.   20,  34  usw.) :    d[i-J;v  XIyw  aoi. 
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zurecht:  damit  man  ihn  nicht  zurechtweist  und  ibn  dann  noch 
einmal  zurechtweisen  muss;  damit  er  sich  nicht,  so  oft  er  ihn 
tneht,  vor  ihm  schamen  muss;  damit  er  nichts  gegen  einen  im 
Herzen  trage,  und  damit  man  abscheidet  von  ihm  im  Frieden,  denn 
die  Zurechtweisung  bringt  ihn  dann  in  Frieden.  Und  dasselbe 
66a.  findest  du  bei  Abraham,  ||  wie  es  heisst:  ,,Und  es  wies  zurecht 
Abraham  den  Abimelek  wegen  des  Brunnens  usf."  (Gen.  21,  25); 
und  was  heisst  es  dann:  ,,Und  sie  schlossen  beide  einen  Bund" 
(ebd.  V.  27)?  Und  ebenso  heisst  es  iiber  Isaak:  ,,Und  es  sprach 
zu  ihnen  Isaak:  Warum  kommt  ihr  zu  mir,  die  ihr  mich  hasst  und 
mich  von  each  fortgejagt  habt?"  (Gen.  26,  27).  Und  es  heisst 
vveiter:  ,,Da  entUess  sie  Isaak  und  sie  gingen  von  ihm  in  Frieden" 
(ebd.  V.  31).  Und  dasselbe  findest  du  bei  Josua,  der  Israel  nur 
kurz  vor  seinem  Tode  zurechtwies,  wie  es  heisst:  ,,Wenn  es 
each  missfallt,  dem  Herrn  zu  dienen,  so  entscheidet  euch  haute, 
wem  ihr  dienen  wollt :  dem  Gott,  dem  eure  Vater  dienten,  oder 
den  Gottern  der  Fremden  ^),  in  deren  Land  ihr  wohnt  usf.  Und 
es  antwortete  alles  Volk  dem  Josua :  Nein,  sondern  dem  Herrn 
wollen  wir  dienen"  (Jos.  24,  15.  21).  Und  dasselbe  findest  du 
bei  Samuel,  der  Israel  nur  kurz  vor  seinem  Tode  zurechtwies, 
wie  es  heisst:  ,,Hier  bin  ich,  sprecht  gegen  mich  vor  dem  Herrn 
und  vor  seinem  Gesalbten  usf.  Und  sie  antworteten :  Nein  usf. 
Und  er  sprach  zu  ihnen:  Zeuge  ist  der  Herr  euch  gegeniiber 
heute  usf.  Und  sie  sagten:  Er  ist  Zeuge"  (i.  Sam.  12,  3  fif.). 
Und  dasselbe  findest  du  bei  David,  dass  er  den  Salomo  nur  kurz 
vor  seinem  Tode  zurechtgewiesen  hat,  wie  es  heisst:  ,,Und  es  nahte 
die  Zeit,  da  David  sterben  musste  usf."  (i.  Ko.  2,   i). 

Es  sprach  Mose  zu  ganz  Israel.  Hat  denn  Mose  nur  die 
zehn  Worte ''')  prophezeit?  Wieso  gilt  das  von  alien  Worten  in  der 
Tora,  von  den  leichteren  und  den  schwereren  [Vorschriften],  von  den 
[Vorschriften]  iiber  mutwillige  und  iiber  unwillkiirliche  Siinden,  von 
den  summarischen  und  den  Einzelvorschriften,  von  den  Gesetzen 
als  Ganzen  und  ihren  einzelnen  Feinheiten.^  Das  ist  die  Belehrung, 
indem  es  heisst:  Alles,  was  ihm  der  Herr  fiir  sie  befohlen 
hatte. 


l)  Mas:  „G6tter  der  Amoriter."      Die  Differenz    kann  ebensogut  auf  einen  Ge- 
dachtnisfehler  zuriickgehen  als  auf  eine  andere  Lesart.  2)  Zum  Text  Bacher, 

Term.  I   19,  Anm.  5. 
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g  3.  nciU.  I,  4.  Nachdem  er  geschlagen  halte  den 
Sichon,  den  Konig  von  Cheschbon).  Ein  Gleichnis.  Wem 
glcicht  die  Sache?  Einem  Konig,  der  da  mit  seinem  Heere  in  die 
Wiiste  zog.  Seine  Soldaten  sprachen  zu  ihm :  Gib  uns  heisse  ')  Kuchen. 
Er  sprach  v.w  ihnen  :  Ich  will  es  eiich  geben.  Da  sprachen  sie  wieder 
zu  ihm:  Gib  uns  heisse  Kuchen.  Da  sprach  zu  ihnen  sein  Oberst''): 
Weil  der  Konig  gut  ist  [konnt  ihr  das  wagen];  —  wenn  nicht. 
woher  hat  er*)  Miihlen,  woher  Ofen  in  der  Wiiste?  Ebenso")  sprach 
Mose :  Wenn  ich  Israel  v^orher  zurechtweise,  so  werden  sie  jetzt 
von  mir  sagen:  Weil  er  keine  Kraft  hatte,  uns  ins  Land  zu  bringen 
und  Sichon  und  Og  vor  uns  niederzuwerfen,  weist  er  uns  zurecht. 
Er  niachte  es  aber  nicht  so,  sondern  nachdem  sie  in  das  Land 
eingevvandert  vvaren  und  er  danach  Sichon  und  Og  vor  ihnen 
niedergeworfcn  hatte,  erst  darauf  wies  er  sie  zurecht.  Darum  heisst 
es :  Nachdem  er  geschlagen  hatte. 

Den  Sichon,  denKonigderAmoriter,  derinChesch- 
bon  wohnte  usf.  War  Sichon  selber  nicht  schwer  [besiegbarj, 
weilte  aber  in  Cheschbon,  so  war  er  doch  schwer  [besiegbar] ; 
denn  siehe,  das  Land  war  schwer  [besiegbar]  ^) ;  war  dagegen  das 
Land  nicht  schwer  [besiegbar]  und  Sichon  weilte  darin,  so  war  es 
doch  schwer  [besiegbar],  denn  der  Konig  war  schwer  [besiegbar]. 
Um  so  mehr  war  das  der  Fall,  da  der  Konig  schwer  [besiegbar; 
war  und  audi  das  Land  schwer  [besiegbar]  war.  Und  den  Og, 
Konig  vonBasan,  derinAstarot  wohnte,  inEdrei:  War 
Og  selber  nicht  schwer  [besiegbar],  weilte  aber  in  Astarot,  so  war 
es  doch  schwer  [besiegbar],  denn  siehe,  das  Land  war  schwer  [be- 
siegbar] ;  war  dagegen  das  Land  nicht  schwer  [besiegbar]  und  Og 
weilte  darin,  so  war  es  doch  schwer  [besiegbar],  denn  der  Konig 
war  schwer  [besiegbar].  Um  so  mehr  war  das  der  Fall,  da  der 
Konig  schwer  [besiegbarj  war  und  das  Land  schwer  [besiegbar]  war. 


i)  Mas:  „K6nig  der  Emoriter,  der  da  wohnt  in  Ch.",  vgl.  den  folgenden  Ab- 
satz  2\  ,,noch"  heisse,    d.   h.   frische.  3)  liZKCLpyoq.  4)  me'ajin  lo ;  vgl. 

Joh.  4,    II:    TidO-sv    oi3v  ex^i;   x6  OStop    xd  ^cov.  5)  Die  Meinung  des  Gleicli- 

nisses  ist  nicht  vollig  klar,  scheint  jedoch  diese  ;  der  Konig  gab  erst,  was  die  Sol- 
daten forderten,  danach  Hess  er  sie  durch  den  Obersten  zurechtweisen ;  so  warf  Mose 
erst    den  Gegner  nieder   und  dann  erst  schalt  er  das  Volk.  6)  Die  Hinzufiigiing 

einer  n.Hheren  Restimmung  soil  erklart  werden 
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In  Astarot,  Denn  [der  Ort]  war  schwer  [besiegbar]  wie 
Felsen^).     Und  in  Edrei.    Das  ist  der  Sitz  des  Konigtums. 

§  4.  Dent.  i,§.  Jenseits  desjordan,  imLandeMoab, 
begannMose  zu  erklaren.  R.  Jehuda  sagt:  das  Zeitwort  ja'al 
bedeutet  nichts  anderes  als  ,,Anfang",  wie  es  heisst:  ,,Fange  an-) 
und  bleibe  iiber  Nacht  und  sei  guter  Dinge"  (Ri.  19,  6),  Und 
ferner  heisst  es :  ,,Fange  nun  an  ^)  und  segne  das  Haus  deines 
Knechtes,  dass  es  bestehe  ewig  vor  dir"  (2.  Sara.  7,  29).  Und 
die  Weisen  sagen:  Unter  ja'al  ist  nur  ein  Schwur  zu  verstehen  •^), 
wie  es  heisst:  ,,Und  es  schwur^)  Mose,  bei  dem  Manne  zu  bleiben" 
(Ex.  2,  21),  und  weiter  heisst  es :  ,,Und  Saul  liess  das  Volk 
schworen:  Verflucht  sei  das  Volk,  das  isst  bis  zum  Abend,  bis 
ich  mich  an  meinen  Feinden  geracht  habe"  (i.  Sam.   14,  24). 

Zu  erklaren  diesGesetz  folgendermassen.  Er  sprach 
zu  ihnen:  Ich  stehe  nun  unmittelbar  vor  dem  Tode.  Wer  einen 
r,iih.  Vers  gehort  hat  ||  und  ihn  vergessen  hat,  der  komme  und  wiederhole 
ihn;  wer  einen  Abschnitt  gehort  hat^)  und  ihn  vergessen  hat,  der 
komme  und  wiederhole  ihn;  einen  Absatz'*)  und  ihn  vergessen  hat, 
der  komme  und  wiederhole  ihn;  eine  Halacha  und  sie  vergessen 
bat,  der  komme  und  hore  sie.  In  diesem  Sinne  heisst  es:  Zu 
erklaren  usf.  ''). 

§  5.  Deut.  I,  6.  Der  Herr  unser  Gott  sprach  zu  uns 
aniHoreb  folgendermassen.    Er*')  sagt  ihnen:  Nicht  aus  mir 

I )  'aschtarot  muss  in  der  Tradition  die  Bedeutung  eines  unzuganglichen  Ortes  gehabt 
haben,  die  nach  Raschi  zu  Deut.  1,4  aus  der  Zusammenstellung  mit  Aschterot  Karnajim 
l.ien.  14,  5  vermutet  wurde.  Vgl.  auch  Raschi  zu  b.  Sukka  2  a.  2)  An  den  drei  ersten 
Stellen  ist  freilich  wader  die  von  R.  Jehuda  noch  die  von  den  ,, Weisen''  vorgeschlagene 
l/bersetzung zutrcffend.  I3er  Zusammenhang  fordert,,entschliesse  dich*'  und  „er  entschloss 
^:ch".  3)  Fiir  die  zu  erklarende  Stelle  kommt  die  Bedeutung  „schw6ren"  nicht  in 
l/Ctracht;  Kautzsch  z.  St.  iibersetzt :  ,,Mose  entschloss  sich".  Diejenigen  Rabbinen,  die 
bei  ja'al  die  Ubersetzung  , .schworen  '  voraussetzen,  haben  wi-hl  die  Stamme  ja'al 
und  'ala  verwechselt;  wo  dagegen  ja'al  „anfangen"  iiberseizt  wird,  konnte  eine 
Vermengung  der  Stiinime  ja'al  und  'awal  vorliegen.  Vgl.  zu  §  27  (S.  41).  — 
Vgl.  bab.  Schebuot  35  b,  Nedarim  65  a:  ,, Unter  'ala  ist  ein  Eid  zu  verstehen." 
4)  Parascha  und  Pereq ;  der  Unterschied  ist  wohl,  dass  Parascha  den  Abschnitt  in 
lier  geschriebenen  Lehre,  Pereq  den  in  der  miindlichen  Lehre  bedeutet.  5)  Moses 
wird  mit  den  charakteristischen  Ziigen  des  Gesetzeslehrers  der  Rabbinenzeit  geschildert. 
6)  Mose. 
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selbst  rede  ich  ')  zu  euch,  sondern  aus  dem  Munde  des  Heiligen, 
g.  s.  E.,  rede  ich  zu  euch. 

Viel  war  fur  euch'^)  das  Wohnen  auf  di'esem  Berge. 
Ein  Gewinn  war  fiir  euch  euer  Weilen  auf  diesem  Berge.  Ihr  habt 
fur  euch  gemacht  die  Stiftshiitle ;  ihr  habt  fiir  euch  gemacht  den 
Tisch;  ihr  habt  fiir  euch  gemacht  den  Leuchter.  Eine  andere 
Deutung:  Ein  grosser  Nutzen  ist  es  fiir  euch.  Ihr  habt  daselbst 
fiir  euch  das  Gesetz  angenommen;  ich  habe  eingesetzt  iiber  euch 
siebzig  Alteste  und  Fiihrer  von  Tausenden  und  Fiihrer  von  Hunder- 
ten  und  Fiihrer  von  je  Fiinfzig  und  Fiihrer  von  je  Zehn.  Siehe,  ein 
grosser  Nutzen  war  es  fiir  euch,  das  Wohnen  auf  diesem  Berge. 
Eine  andere  Deutung').  Etwas  Boses  ist  fiir  euch  euer  Weilen  auf 
diesem  Berge, 

§6.  Deut.  I,  y.  Wendet  euch  und  brecht  auf.  Gemeint 
ist  damit  der  Weg  nach  Arad  und  Chorma^).  Und  gelangt  zu 
dem  Berge  des  Amoriters  und  zu  alien  seinen  Nach- 
barn.  Das  ist  Amon  und  Moab  und  der  Berg  Seir.  InderSteppe: 
Das  ist  die  Ebene  des  Waldes.  Auf  dem  Berge.  Das  ist  der 
Konigsberg.  In  derNiederung.  Das  ist  der  Abhang  im  Siiden. 
Und  im  Siidland")  und  am  Gestade  des  Meeres.  Das  ist 
Askalon  und  Gaza  und  Casarea.  Das  Land  des  Kanaaniters, 
Das  sind  die  Grenzgebiete  von  Kanaan,  wie  es  heisst:  ,,Und  das 
Gebiet  des  Kanaaniters  erstreckte  sich  usf.  von  Sidon  bis  Lascha" 
(Gen.  10,  19):  das  ist  Qalda*').  Und  den  Libanon.  Er  sagte 
ihnen:  Wenn  ihr  einwandert  in  das  Land,  so  miisst  ihr  iiber  euch 

1)  Vgl    Joh.  7,   17;   12,  49;    14,  10:    du'  (bzw    ig)  lixauxou  oh  XaXw.     Ebenso 
§§9,    12,   19  Anfang.  2)  rab  lakem ;    die  tatsachliche  Bedeutung  des  Masoreten- 

textes :  „Lange  genug  habt  ihr  gewohnt ''  Vgl.  die  Deutungen  von  rab  lak  unten 
S.   46   i§   29).  3)  Vgl.  Targum  Pseudo-Jonatan    zur  Stelle :     ,,Viel  ist    fiir    euch 

und  ein  Nutzen  war    es  fiir    euch  bis    jetzt, und  von  nun    an  ist   es  bose  fiir 

euch,  zu  verweilen  auf  diesem  Berge."  „Viel"  heisst  demnach  bald  „vi(rl  Gliick", 
bald  ,,viel  Ungluck".  -  Sifre  zu  Nu.  9,  i  (§  64  Anfang):  ,,Vom  Tadel  Israels  spricht 
der  Vers,  dass  sie  bereits  11  Monate  VDr  dem  Berge  Sinai  weilten  "  4)  Vgl.  Num.  21, 
*~3-  5)  Andere  Lesart:  ,,Und  in  der  Niederung  :  damit  ist  die  Niederung  von  Led 
(Lydda)  gemeint  Und  im  Siiden:  damit  ist  die  Niederung  im  Siiden  gemeint."' 
So  die  Kaschihandschrift,  ziiiert  bei  Berliner:  Raschi^,  354,  Zeile  4  v.  u.  und  in 
Pesikta  Suiarta  zur  Stelle.  6)  Wohl  korrumpiert  aus  Qalrahi  =  Kallirhoe,  das  die 
rabbinische  Identifikation  des  biblischen  Lascha  ist. 
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einen  Konig  aufstellen ')  und  audi  das  Haus  der  Auserwahlung 
bauen.  Und  woraus  ergibt  sich,  dass  Libanon  nichts  anderes  als 
einen  Konig  bedeutet?  Weil  es  heisst :  ,,Er  kam  auf  den  Libanon 
und  nahm  den  Wipfel  der  Zeder"  (Ez.  17,  3),  und  ferner  heisst  es : 
,,Die  Distel  auf  dem  Libanon  sandte  zu  der  Zeder  auf  dem  Libanon 
und  Hess  ihr  sagen:  Gib  uns  doch  deine  Tochter  fiir  meinen  Sohn 
zur  Frau;  und  das  Wild  des  Feldes  auf  dem  Libanon  ging  uber 
die  Distel  hinweg  und  zertrat  sie"  (2.  Ko.  14,  9).  Libanon  ist  nichts 
anderes  als  eine  Bezeichnung  fiir  den  Tempel,  wie  es  heisst: 
,,Gilead  bist  du  mir,  der  Gipfel  des  Libanon"  (Jer.  22,  6),  und  ferner 
heisst  es:  ,,Und  der  Libanon  soil  durch  einen  Herrlichen  fallen" 
(Jes.  10,  34)").  Eine  andere  Deutung:  VVaruni  nennt  man  ihn'^) 
,, Libanon"?  Weil  er  weiss'^)  macht  die  Siinden  Israels,  wie  es  heisst: 
,.Wenn  cure  Siinden  wie  Purpur  sind,  sollen  sie  doch  weiss  werden 
wie  Wolle"  (Jes.   i,   18). 

Bis  zum  grossen  Strom,  dem  Euphratstrom.  Denn 
sein  grosster  und  starkster  Teil  liegt  gegeniiber  vom  Land  Israel.  Ein 
Sprichvvort  des  gemeinen  Mannes'^)  sagt:  Der  Diener  eines  Konigs 
ist  ein  Konig;  hange  dich  an  den  Beamten,  so  verbeugt  man  sich 
vor  dir*^).  Eine  andere  Deutung.  Der  Strom  Euphrat.  Weil 
er  immerfort  fruchtbar  macht  ^),  bis  aufhort  eine  Schaufel,  ihn  zu 
schaufeln®).  Eine  andere  Deutung.  Der  Strom  Euphrat.  Der 
zunimmt^)  und  sich  mehrt,  so  dass  man  ihn  mit  Schiffen  bereisen 
kann.  —  ,,Siehe,  alle  Fliisse  sprechen  zum  Euphrat  "*)  :  Warum  lasst 
du   nicht   horen    deine  Stimme,   gleichwie   unser  Rauschen    weithin 


1)  Ebenso    bab.     Sanhedrin  20  b    die    Konigswahl    als    Gebot    fiir    die    Zeit    im 
1-ande.  2)  Vgl.  die  Deutung  von   „Libanon"    auf  den  Tempel,    unten  S.  45, 

§  28  zu  Deut.  3,  25.  Auch  sonst  sehr  haufig;  b.  Gittin  56  b;  Sifre  Nu.  zu  27,  12 
(§   134  Ende).  3)  Namlich :    den  Tempel.  4)  1-b-n  ,, weiss  sein".  5)  Das- 

selbe   Sprichwort    zu    demselben    Vers    bab.    Schebuot  47  b.  6)  Der    Euphrat 

werde  deshalb  in  der  Bibel  gross  genannt,  weil  er  in  der  Nahe  des  heiligen  Landes 
fliesse.  7)  Wortspiel :    frat   —   mafreh,  8)  Bis  es  so    flach  wird,  dass  man 

nicht  einmal  melir  mit  einer  Schaufel  schaufeln  kann.  —  Ahnlich  Gen.  r.  16  Anf. 
(zu  2,  14):  „Der  da  wachsen  und  vermehren  lasst,  bis  dass  er  schliesslich  aufhort 
in  einer  Schaufel"  (Das  Satzchen  fehlt  bei  Wiinsche,  Der  Midrasch  Bereschii 
rabba    S.    71).  9)  Wortspiel:     frat      —     para;     vgl.     bab      Bekurot     55b. 

10)  Ahnlich  Gen.  r.  16  zu  2,  14:  ,,R.  Josua  von  Siknin  sagte  im  Namen  des 
R.  Levi:  Man  spricht  zum  Euphrat  .  .  .  ."  Der  Fabelcharakter  ist  in  diesem  Uber- 
lieferungszweig  abgeschlififen. 
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]<lingt?  Er  antwortete  ihnen:  Meine  Taten  zeugen  voii  mir.  Man 
siit  an  meinen  Ufern  ')  eine  Saat,  sie  geht  auf  in  drei  Tagen ; 
man  pflanzt  an  ineiner  Seite  eine  Pflanzung,  sie  wachst  in  dreissig 
Tagen.  Siehe,  mich  preist  der  Vers :  Bis  zum  grossen  Strom, 
dem  Strom  Euphrat. "")  Das  lehrt :  Der  zunimmt  und  sich  mehrt. 
bis  man  ihn  mit  Schiffen  bereist. 

§  7.  Deut.  I,  8.  Siehe,  ich  habe  euch  das  Land  ge- 
geben.  Er  sagte  ihnen:  Ich  sage  euch  das  weder  als  Vermutung, 
noch  auf  ein  Geriicht  hin,  sondern  sobald  ihr  hineingeht  in  das 
Land,  so  braucht  ihr  keine  Wafifen,  sondern  er'')  setzt  einen  Zirkel 
ein  und  verteilt  [das  Land]  ^). 

^  8.  Von  dem  geschworen  hat  der  Herr  unseren 
Vatern.  Es  hat  doch  keine  [besondere]  Belehrung:  Dem  Abra- 
ham, Isaak  und  Jakob ^).  ||  Und  was  lehrt  dies,  indem  es  heisst:  61  a. 
Dem  Abraham,  Isaak  und  Jakob?  Wiirdig  ist  Abraham 
fur  sich  allein,  wiirdig  ist  Isaak  fur  sich  allein,  wiirdig  ist  Jakob 
fiir  sich  allein.  Ein  Gleichnis.  [Es  gleicht]  einem  Konig,  der  da 
gab  seinem  Diener  ein  Feld  als  Geschenk,  und  zwar  gab  er  es 
ihm  so,  wie  es  war.  Da  trat  der  Diener  auf  und  verbesserte 
es  und  sprach:  Was  habe  ich  nun?  Er  gab  es  mir  so,  wie 
es  war.  Er  ging  und  pflanzte  einen  Weinberg  an  und  sprach: 
Was  habe  ich  nun?  Er  gab  es  mir  so,  wie  es  war.  So  auch, 
als  der  Heilige,  g.  s.  E.,  dem  Abraham,  unserem  Vater,  das 
Land  gab,  da  gab  er  es  ihm  nur  so  wie  es  war,  wie  es  heisst: 
,.Auf,  ziehe  durch  das  Land  der  Lange  und  der  Breite  nach,  denn 
ich  will  es  dir  geben"  (Gen.  13,  17).  Da  trat  Abraham  auf  und 
nahm  Verbesserungen  daran  vor,  wie  es  heisst:  ,,Und  er  pflanzte 
eine  Tamariske  in  Beerseba"  (Gen.  21,  33).  Isaak  trat  auf  und 
nahm  Verbesserungen  daran  vor,  wie  es  Jieisst:  ,,Und  es  saete 
Isaak  usf.  in  jenem  Jahre  hundertfaltig"  (Gen.  26,  12).  Und 
Jakob  trat  auf  und  nahm  Verbesserungen  vor,  wie  es  heisst:  ,,Und 


l)  Wortlich :    bei  mir.  2)  Die    Tiichtigkeit   braucht   sich  nicht  selbst  zn 

riihmen;     darum  fliesst    der  Euphrat  geriiuschlos  dahin.  3)  Doch   wohl  Josua. 

4)  Targum  Jonatan  zu  Dt.  i,  8  iibersetzt :  „Seht,  dass  ich  euch  gegeben  habe  die 
Bewohner  des  Landes,  so  dass  ihr  nicht  notig  habt,  Waffen  zu  nehmen" ;  das  war 
also  eine  gelaufige  Auslegung  des  Verses.  5)   Niimlich :    es   versteht   sich    doch 

scheinbar  von  selbst,    dass   unter  den  Vatern  diese  drei  gemeint  sind. 


§  9.     Deut.   I,  9.  —      16      — 

er    erwarb    das    Stiick   Feld,   auf  dem    er   sein  Zelt   aufgeschlagen 
hatte"  (Gen.  33,   19). 

Ihnen  zu  geben.  Das  sind  die,  welche  ins  Land  kommen, 
Und  ihrem  Samen.  Das  sind  ihre  Sdhne.  Nach  ihnen.  Das 
sind  diejenigen,  fur  welche  David  und  Jerobeam  [weiteres  Land] 
untervvarfen,  und  so  heisst  es :  ,,Er  eroberte  zuriick  das  Gebiet 
von  Israel,  von  da,  wo  es  nach  Hamat  hingeht,jDis  zum  Tal  von 
Agypten"  (2.  K.  14,  25).  Eine  andere  Deutung.  Ihnen  zu 
geben.  Das  sind  die  aus  Babel  Zuriickgekehrten.  Und  ihrem 
Samen.  Das  sind  deren  Sohne.  Nach  ihnen.  Das  sind  die 
Zeiten  des  Messias. 

§  9.  Deut.  /,  g.  Ich  sprach  zu  euch  zu  jener  Zeit 
also.  Es  sprach  zu  ihnen  Mose :  Nicht  aus  mir  seibst ')  rede  ich 
zu  euch,  sondern  ich  rede  aus  dem  Munde  der  Macht  ^). 

Nicht  vermag  ich  allein  euch  zu  ertragen;  der 
Herr,  euer  Gott,  hat  euch  gross  gemacht.  1st  es  moglich, 
dass  Mose  nicht  imstande  war,  Israel  zu  richten?  Ein  Mann,  der 
sie  aus  Agypten  gefiihrt  hat,  und  fiir  sie  das  Meer  zerri.ssen  hat, 
und  ihnen  das  Manna  hat  herabkommen  lassen,  und  ihnen  die 
Wachteln  herbeigefuhrt  hat,  und  ihnen  Wonder  und  machtige  Taten 
angetan  hat'^):  der  ware  nicht  imstande  gewesen,  sie  zu  richten  [ 
Vielmehr  sagte  er  ihnen  so:  Der  Herr  euer  Gott  hat  each 
gross  gemacht.  Namlich,  iiber  eure  Richter;  denn  nichts  anderes 
fordert  er  ein  von  den  Richtern  als  die  Seele  ').  Und  ebenso  sagt 
Salomo:  ,,Und  du  mogest  geben  deinem  Knecht  ein  gehorsames 
Herz,  dass  er  richte  dein  Volk  usf.,  denn  wer  ist  imstande,  zu 
richten  dies  dein  machtiges  Volk?"  (i.  K6.  3,  91.  Ist  es  moglich, 
dass  Salomo  nicht  imstande  war,  zu  richten  Israel,  von  dem  es 
doch  heisst :    ,,Und  es,  ward  grosser  die  Weisheit  Salomos  als  die 


l)  Vgl.  oben  S.  12  f.  2)  ha-gebura.     Die  Umschreibung  des  Gottesnamens 

ist  an  dieser  Stella  besonders  deutlich  durch  die  parallelen  Anfange  der  Paragra- 
phen  5  und  12  („aus  dem  Munde  des  Heiligen").  Vgl.  ex  Ssgiwv  ir^i;  Suvdjiscog, 
Mth.  26,  64.  3)  Fiinf  Taten  des  Mose  als  Belege  fur  sein  Wirken,  s.  o.  S.  2,  Anm.  3. 
4)  Ein  Richter,  der  schlecht  richtet,  wird  von  Gott  nicht  mit  Geld  u.  dgl  ge- 
straft,  sondern  viel  strenger:  an  seiner  Seele.  So  fiirchtet  Mose  nicht  die  grosse 
Zahl  des  Volkes,  sondern  die  ihm  von  Gott  auferlegte  Verantwortung  —  Zum  Aus- 
druck  vgl.  Luk.  12,  20 :  xvjv  ^^fJi'i  ooM  dTiaixoOotv.  djiaixstv  ist  genaue  Wieder- 
gabe  von  gabah  =  (Steuer  u.  dgl.)  einkassieren. 


—       17       —  §   10-     Deut.    I,    10. 

Wfisheit  aller  Leule  des  Ostens  und  als  alle  Weisheit  Agyplens; 
und  er  war  weiser  als  alle  Menschen  und  als  Etan,  der  Esrachiter, 
und  als  Heman  und  Kalkol  und  Darda,  die  Sohne  Machols,  und 
er  war  beriihmt  bei  alien  Volkern  ringsum"  (i.  Ko.  5,  lof.):  und 
er  ware  nicht  imstande  gewesen,  sie  zu  richten.  Vielmehr  sagte 
er  so  zu  ihnen :  Ich  bin  nicht  wie  alle  anderen  Richter,  Irgend 
ein  gewohnlicher  Konig ')  sitzt  auf  seinem  Richtstuhl -);  er  ver- 
urteilt  zum  Tode,  zur  Erdrosselung,  zur  Verbrennung,  zur  Steini- 
gung^),  und  dabei  ist  nichts  ^).  Wenn  ich  aber  einen  zu  einem 
Sela  verurteilt  habe  ^),  nimmt  er'')  (mir)  dann  zwei?  zu  zwei, 
nimmt  er  dann  drei?  zu  einem  Denar,  nimmt  er  dann  eine  Mine? 
So  ist  es  nicht,  sondern,  verurteile  ich  zu  Geldstrafe,  so  forderst 
du ')  dieSeele")!  Und  so  heisst  es:  ,,Beraube  nicht  den  Geringen, 
denn  er  ist  gering,  und  nicht  zermalme  den  Elenden  im  Tore, 
denn  der  Herr  wird  ihren  Prozess  fiihren  und  wird  denen,  die  sie 
berauben,  das  Leben  rauben"  (Spriiche  22,  22  f.). 

§  10.  Deut.  I,  10.  Und  ihr  seid  an  [diesem]  Tage  wie  die 
Sterne  des  Himmels  an  Zahl.  Siehe,  ihr  besteht  wie  der  Tag. 
Von  dieser  Stelle  aus ")  sagte  man  :  Sieben  Abteilungen  von  Gerechten 
gibt  es  im  Garten  Eden,  die  eine  hoher  als  die  andere  ^").  Die  erste 
Abteilung:  ,,Doch  die  Gerechten  werden  danken  deinem  Namen, 
es  werden  sitzen  die  Redlichen  vor  deinem  Angesicht"  (Ps.  140,  14); 
die  zweite  Abteilung:  ,,Wohl  dem,  den  du  erwahlst  und  lassest 
ihn  nahen,  zu  wohnen  in  deinen  Vorhofen"  (Ps.  65,  5).  ,,Ich  will 
lieber  auf  der  Schwelle  stehen  im  Hause  meines  Gottes,  als  wohnen 
in  den  Zelten  des  Gottlosen"  (Ps.  84,  11);  die  dritte  Abteilung: 
„Wohl  denen,  die  in  deinem  Hause  wohnen"  (Ps.  84,  5);  die  vierte 
Abteilung:    ,,Wer    darf    Gast    sein    in    deinem  Zelte?"  (Ps.  15,   i); 


l)  Wortlich :  Ein  Konig  von  Fleisch  und  Blut.  2)  3^([ia;  vgl.  Job.   19,  3. 

3)  Die  vier  typischen  jiidischen  Todesstrafen  aus  Sanhedrin  VII  I  sind  auf  die  heid- 
nische  Gerichtsbarkeit  iibertragen.  4)  Sind  die  Verurteilten  beliebige  heidnische  Volker, 
so  macht  sich  der  Konig  aus  einem  ungerechten  Urteil  nichts  ;  wenn  dagegen  Gottes  Volk 
zu  richten  ist,  so  i^t  die  Verantwortung  sehr  schwer.  5)  Namlich :  ungerecht 

urteilend.  6)  Er  =  Gott.  7)   Wechsel  der  Anrede ;  aus  der  dritten  Person 

in  die    zweite    iibergehend.  8)    Derselbe    Gedanke    b     Sanhedrin  7  a    unten. 

9)  mi-kan  wortlich:  ,,von  hier  aus  ausgehend" ;  doch  kann  die  Bedeutung  auch 
sein:  an  dieser  Stelle,  zu  dieser  Stelle  pflegte  man  zu  sagen.  Vgl.  Bacher,  Term. 
I  76f.  10)  Abstufung  der  Auferstandenen,  vgl.  I.   Kor.  3,    14  f.;    15,  41. 

Eittel,  tj'bersetzung  des  spatjiid.  Midraach.  2 


§  II.     Deut.  I,  II.  —      l8      — 

die  funfte  Abteilung:  ,,Wer  darf  wohnen  auf  deinem  heiligen  Berge" 
(ebd.);  die  sechste  Abteilung:  ,,Wer  darf  steigen  auf  den  Berg 
des  Herrn"  (Ps.  24,  3);  die  siebente  Abteilung:  ,,Wer  darf  stehen 
auf  seinem  heiligen  Ort"  (ebd.).  R.  Simeon  ben  Jochai  sagte: 
Fiir  sieben  ^)  Freuden  ist  das  Angesicht  der  Frommen  wiirdig  in 
derZukunft;  der  Sonne,  des  Mondes,  des  Firmamentes,  der  Sterne, 
der  Blitze,  der  Lilien  und  der  Leuchter  des  Tempels.  Wieso 
Sonne  und  Mond?  Weil  es  heisst:  ,,Sch6n  wie  der  Mend, 
rein  wie  die  Sonne"  (Cant.  6,  lO).  Wieso  Firmament?  Weil  es 
heisst:  ,,Und  die  Verstandigen  werden  leuchten  wie  der  Glanz 
des  Firmaments"  (Dan.  12,  3).  Wieso  Sterne?  Weil  es  heisst: 
,,Und  die  viele  zur  Gerechtigkeit  fiihren  wie  die  Sterne"  (ebd.).  ^) 
Wieso  Blitze?  Weil  es  heisst:  ,,Und  wie  Blitze  fahren  sie  einher" 
67b.  (Nah.  2,  5).  II  Wieso  Lilien?  Weil  es  heisst:  ,,Dem  Musikmeister, 
nach  Lilien,  von  den  Sohnen  Korach"  (Ps.  45,  i).  ^)  Wieso  die 
Leuchter  des  Tempels?  Weil  es  heisst:  ,,Und  zwei  Olbaume 
daneben,  einer  zur  Rechten  des  Olgefasses  und  einer  zu  seiner 
Linken"  (Sach.  4,  3). 

§  II.  Deut.  I,  II.  Der  Herr,  der  Gott  euerer  Vater, 
moge  zu  euerer  gege nwartigenZahl  das  Tausendfache 
hinzufiigen.  Sie  sprachen  zu  ihm :  Unser  Meister  Mose,  es  ist 
uns  nicht  lieb,  dass  du  uns  segnest^).  Der  Heilige,  g.  s.  E.,  hat 
Abraham,  unserem  Vater,  die  Verheissung  gegeben,  und  sagte : 
,,Und  ich  will  zahlreich  machen  deinen  Samen  wie  die  Sterne  des 
Himmels"  (Gen.  26,  4)  ^) ;  ,,und  ich  will  deinen  Samen  machen  wie 
den  Staub  der  Erde"  (Gen.  13,  16),  —  und  du  willst  eine  Grenze 
setzen  fiir  unseren  Segen !      Ein   Gleichnis.     Wie  ein  Konig  ^),  der 


I)  Die  Siebenzahl  der  Freuden  entstand  vielleicht  aus  Ps.  l6,  II  („Freuden  die 
Fulle  vor  deinem  Angesicht"),  wenn  man  dort  statt  soba'  „Fulle"  5eba'  ,, sieben" 
las  (so  Theodotlon).     Dies  ist  weiter  ausgefiihrt  Lev.  r.  30  zu  23,  40  Anfang.  2)  Zu 

dem  Vergleich  der  auferstandenen  Gerechten  mit  dem  Glanz  von  Sonne,  Mond, 
Sternen,    siehe    I.  Kor.    i";,  41.  3)  Ldien  als  Symbole  besonderer  Pracht,    vgl. 

Matth.  6,  28  f.  4)  Namlich :  In  dieser  bestimmt  abgegrenzten  Weise,  5)  ^i" 

Versehen;  dies  Zitat  ist  an  Isaak  geriohtet,  nicht  an  Abraham,  der  Gen.  22,  17 
eine  ahnlich  klingende  Verheissung  erhalt.  Vgl,  die  ahnlichen  Verwechslungen  Id 
Apg.   7,  2.  4.   16.  6)  Eine    der  Gleichniserzahlungen,    bei    denen  an  sich  gar 

kein  Anlass  vorliegt,  den  Heldeu  Konig  sein  zu  lassen.  Die  Rolle  passt  ebenso- 
gut  auf  jeden  reichen  Vater.     Konig  ist  er  nur  deshalb,  weil  Gott  mit  ihm  verglichen 


—      19      —  §  12.     Deut.   I,    12. 

viele  Outer  hatte.  Urid  er  hatte  einen  kleinen  Sohn  und  musste 
in  eine  feme  Provinz ')  ausziehen.  Er  sprach:  Wenn  ich  nun  meine 
Giiter  in  der  Hand  meines  Sohnes  lasse,  dann  steht  er  auf  und 
verschvvendet  sie.  Vielmehr,  ich  setze  einen  Vormund  ^)  ein,  bis 
er  gross  wird.  Nachdem  nun  der  Sohn  gross  geworden  war, 
sprach  er  zu  dem  Vormund :  Gib  mir  das  Silber  und  das  Gold, 
das  mein  Vater  mir  in  deiner  Hand  hinterlassen  hat.  Da  erhob 
er  sich  und  gab  ihm  von  seinem  Eigenen,  soviel  er  fiir  seinen 
Unterhalt  notig  hatte.  Danach  begann  der  Sohn  angstlich  zu 
werden  und  sprach  zu  ihm :  Siehe,  alles  Silber  und  Gold,  das  mir 
hinterlassen  hat  mein  Vater  in  deiner  Hand  —  1  Er  antwortete : 
Alles,  was  ich  dir  gegeben  habe,  habe  ich  dir  nur  aus  meinem 
Eigentum  gegeben ;  aber  was  dir  dein  Vater  hinterlassen  hat,  siehe, 
das  ist  dir  aufbewahrt.  Ebenso  sprach  er  zu  ihnen,  Mose  zu 
Israel:  der  Herr  euer  Gott  moge  hinzufiigen  zu  eurer 
gegen wartigen  Zahl  das  Tausendfache:  —  dieses  ist  von 
meinem  Eigenen'^)  fiir  euch^).  Er  moge  euch  segnen,  wie  Er 
euch  gesagt  hat:  wie  der  Sand  am  Meere,  wie  die  Halme  des 
]:iodens,  wie  die  Fische  des  Meeres  und  wie  die  Sterne  des  Himmels 
an  Menge  •'). 

§  12.  Dent.  I,  12.  Wie  kann  ich  alleintragen:  Ej- 
sagte  ihnen:  Nicht  aus  mir  selber'^)  sage  ich  es  euch,  sondern  als 
Mund  des  Heiligen,  g.  s.  E. 

Euere  Last:  Das  lehrt,  dass  sie  Belastigende ^)  waren.  Sah 
einer  von  ihnen,  dass  sein  Nachster  im  Prozess  gewinne,  so  sprach 
er:  Ich  habe  noch  Zeugen  zu  bringen;  ich  habe  noch  Doku- 
mente !    morgen    will    ich    prozessieren !      ich    fiige   noch   hinzu  zu 


wild  und  der  Konig  eine  typische  Gleichnisgestalt  ist.  Vgl.  die  Konigsgleichnisse 
des  NT.  I)  Wortlich:    Provinz  des  Meeres.    —    Der  Konig    bezw.  Herr  des 

Gleichnisses  reist  ausser  Land:  Maith.  21,  33;  Luk.  19.  12  (elg  x<«>P»"'  Jiaxpav). 
2)  ETitxpOTiog ;  doch  kSnnie  die  hebraisierte  Form  des  Wortes  auch  ein  Ab- 
straktum  sein :  Vormundschaft.  Zu  Wort  und  Sache  vgl.  Gal.  4,  2 :  uud  eTtitpdiioo^ 
xai  olxovc5|iou{;  i-x^'.  XYJg  7i:po9'sa|jLia$   xou  Ttaxpdc.  3)  Ebenso  Deut.  r.  §  i    zn 

1,  II.  4)  Lies  vielleicht  mit  Malbim  wegelakem  statt  je§  lakem  :  ,, Dieses  ist  von 

ineinem  Eigenen,  aber  was  euch  gehort:  so  moge  Er  .  .  .  ."  5)  Dieselbe  Seg- 

nnng  Sifre    zu  Nu.  lO,  36  (§  84).  6)  Vgl.  oben  S.  12  f.  7)  torchanim;    die 

Endung  -an  (vgl.  Dalman,  Gramm.  §  35,1)  kennzeichnet  eine  dauernde  Eigenschaft. 
Hier  etwa:  ein  Querulant. 

2* 


§  13.     I>eut.  I,  13.  —      20      — 

euch^)  Richter.  Also  heisst  es:  EuereLast,  euere  Burde 
und  eueren  Hader. ''')  Euere  Last.  Das  bedeutet,  dass  sie 
belastigten.  Euere  Burde.  Das  bedeutet,  dass  sie  Epikuraer'^) 
waren.  Stand  Mose  friih  auf,  hinauszugehen,  so  sagten  sie:  Was 
fallt  dem  Ben  Amram^)  ein,  jetzt  auszugehen !  Vielleicht  ist  er  nicht 
ruhig  in  seinem  Hause.  Ging  er  spat  aus,  so  sagten  sie:  Was 
fallt  dem  Ben  Amram  *)  ein,  nicht  auszugehen !  Was  meint  ihr  •') ; 
er  sitzt  und  schmiedet  gegen  euch  Plane  und  sinnt  gegen  euch 
Gedanken  aus.  Wieviel  schlimmer')  ware  es,  wenn  er  zu  dem 
Hause  On  gehorte,  von  dem  es  heisst:  ,,Und  On,  der  Sohn  des 
Pelet,  die  Sohne  des  Ruben"  (Num.  16,  i).  Es  ist  bekannt,  dass 
seine  Frau  ihm  die  Plane  macht.  Daher  heisst  es:  Und  euere 
Last.  Das  bedeutet,  dass  sie  Epikuraer  waren.  Und  eueren 
Hader.  Das  bedeutet,  dass  sie  streitsuchtig  waren.  Einer  gab 
aus  ein  Sela,  um  zwei  zu  bekommen;  zwei,  um  drei  zu  bekommen. 
Daher  heisst  es:  Und  eueren  Hader.  Das  bedeutet,  dass  sie 
streitsuchtig  waren. 

§  13.  Deut.  I,  ij.  Setzt  euch  ein.  Der  Imperativ  ,,habu" 
bedeutet  nur  einen  Rat,  wie  es  heisst:  ,,Wohlan,  beredet  und  be- 
ratet  euch  nun"  (Ri.  20,  7);  ,,Wohlan,  wir  woUen  klug  sein  gegen 
ihn"  (Ex.   I,   10). 

Manner.  Kam  uns  etwa  in  den  Sinn,  dass  es  Frauen  waren? 
Und  was  bedeutet:  Manner?   Beharrlich  wie  erprobtes  Silber^). 

Weise  und  Vers  tan  dige.  Dieses  fragte  Arios  den  R.  Jose, 
Jndem    er  zu  ihm  sprach:    Was  ist  ein  Weiser?    Dieser  antwortete 


l)  D.  h.  zu  den  Richtern :  Der  Unterliegende  fordert  deren  Erganzung.  —  Viel- 
leicht ist  aber  auch  zu  iibersetzen :  ,,Deshalb  fiige  ich  noch  hinzu  Richter  iiber 
euch" :  d.  h.  Mose  will  durch  Bestellung  von  Richtern  sich  selbst  der  Last  entzichen. 
2)  Hier  fehlt:  „andere  Deutung".  3)  Der  Name  wird  fiir  aufgeklarte  Elemente 

angewendet,  die  mit  den  jiidischen  Einrichtungen  unzufrieden  sind,  nach  bab.  San- 
hedrin  99  b  insbesondere  seiche,  die  die  Gelehrten  schmahen,  —  hier  den  Mose. 
4)   Vgl.    oben  S.  2,  Anm.  5.  5;  Joh.    II,  56:     "Ct  5oxsi  6|Jitv.  6)  qal 

wachomer.  7)  kesufim   ist  in  Sinn    und  Bedeutung    ganz  unsicher.     Vielleicht 

ist  der  Text  verderbt  und  zu  lesen :  psefis ;  vgl.  die  Korrektur  Dalman,  Worter- 
buch  II  S.  194b  nach  Sifre  Num.  zu  II,  16  (§  92).  psefi§  =  nach  alien  Seiten 
behauener  Slein,  vielseitig ;  Abot  di  R.Natan  28  :  ,,Es  gibt  drei  Arten  von  Weisen : 
Der  von  einer  Seite  behauene  [gazit],  der  von  zwei  Seiten  behauene  [pinah],  der 
von  alien  Seiten  behauene  [psefi§]  Stein"  =  einseitig,  mehrseitig,  vielseitig  (der  letzt- 
genannte  also  der  wertvollste). 


—       21       —  §   13.     Dent.    I,    13. 

ihm:  Derjenige,  der  seine  Lehre  festhalt.  Du  sagst :  Lehre.  Oder  viel- 
leicht  ist  er  nichts  anderes  als  ein  Verstandiger  ').  Er  sprach  zu  ihm  : 
Siehe,  bereits  ist  doch  gesagt :  Verstandige.  Was  ist  der  Unter- 
schied  zvvischen  Verstandigen  und  Weisen?  Die  Weisen  gleichen 
einem  reichen  Wechsler:  bringt  man  zu  ihm,  anzuschauen,  so  schaut 
er  an;  bringt  man  nicht  zu  ihm,  so  bleibt  er  starr  sitzen.  ||  Der  68a. 
Verstandige  dagegen  gleicht  einem  Wechsler,  der  zugleich  Handler 
ist :  Bringt  man  ihm  nichts  anzuschauen,  so  holt  er  selbst  von  seinem 
Eigenen  und  schaut  es  an.  ^) 

Und  bekannt  unter  eueren  Stammen.  Dass  sie  euch 
bekannt  sind.  Siehe,  wenn  er  sich  umhiillt  mit  seinem  Mantel-) 
und  kommt  und  sich  vor  mir  niedersetzt,  so  vveiss  ich  nicht,  von 
v^elchem  Ort  und  von  welchem  Stamm  er  ist ;  ihr  aber  kennt  ihn, 
denn  ihr  habt  ihn  erzogen.  In  dem  Sinne  heisst  es:  Und  bekannt 
unter  eueren  Stammen,  dass  sie  namlich  euch  bekannt  sind. 
Rabban  Simeon  ben  Gamliel  sagte:  Es  gibt  kein  Kollegium,  das 
seinen  Platz  einnimmt,  iiber  das  die  Leute  nicht  reden,  indem  sie 
sagen:  Was  hat  dieser  N.  N.  im  Kollegium  zu  sitzen!  Und:  Was 
soil  das  heissen,  dass  dieser  N.  N.  nicht  im  Kollegium  sitzt!*)  In 
dem  Sinne  heisst  es:  Und  bekannt  unter  eueren  Stammen, 
namlich :    Dass  sie  euch  bekannt  sind. 

Und  ich  will  sie  setzen  als  euere  Haupter.  Man  konnte 
meinen:  Wenn  ihr^)  sie  eingesetzt  habt,  so  sind  sie  eingesetzt,  wenn 
aber  nicht,  so  sind  sie  nicht  eingesetzt.  Darum  ist  es  eine  Beleh- 
rung,  indem  es  heisst:  Und  ich  will  sie  setzen  als  euere 
Haupter.  Wenn  ich  sie  einsetze,  siehe,  so  sind  sie  eingesetzt, 
wenn  aber  nicht,  so  sind  sie  nicht  eingesetzt.  Man  konnte  ferner 
meinen:  Wenn  ihr  sie  gross  macht,  siehe,  so  sind  sie  gross,  wenn 
aber  nicht,  so  sind  sie  nicht  gross.     Darum  ist  es  eine  Belehrung; 


i)  Lehre  hat  der  ,, Verstandige"  auch.  Da  aber  beide  Kategorien  nebeneinander 
genannt  sind,  muss  ein  Unterschied  bestehen.  Ihn  illustriert  das  Gleichnis :  Der 
,,Weise"  (chakam)  ist  ausschliesslich  Traditor  und  Interpretator  der  empfangenen 
Lehre  (tahnud),  der  „Verstandige"  (nabon)  dagegen  macht  ausserdem  noch  von 
seiner  eigenen  Konibinationsgabe  Gebrauch,  indem  er  aus  den  ihm  bekannten  Tradi-? 
tionen  seine  Folgerungen  zieht,  2)  Vgl.  das  Agraphon:    Yivea9-e    Soxtjiot.    xpx- 

•Jie^xat.  3)  Mantel   des  Schriftgelehrten,    Kaftan,    vgl.   b.   Sota  22  b.  4)  Ail 

jedem  Kollegium    haben    die   Leute    etwas    auszusetzen.      Vgl.    Jesu    Urteil    iiber  das 
Volk    Matth.   11,   16  ff.  5)  Die  Frage,    um  die  es  sich  handelt,  ist:     ob  die 

Richter  vom  Volke  gewahlt  oder  von  Mose  eingesetzt  werden. 
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indem  es  heisst :  Als  euere  Haupter^).  Eine  andere  Deutung.  Und 
ich  will  sie  setzen  als  euere  Haupter.  Wenn  ihr  bewahrt 
euere  Fiihrer,  siehe  so  sind  euere  Haupter-)  bewahrt,  wenn  aber 
nicht,  so  sind  euere  Haupter  nicht  bewahrt.  Eine  andere  Deutung. 
Es  bedeutet,  dass  die  Schuld  ^)  Israels  verhangt  ist  iiber  die  Haupter 
ihrer  Richter;  so  heisst  es  auch:  „Menschensohn,  zum  Wachter 
habe  ich  dich  eingesetzt  tiber  das  Haus  Israel,  und  wenn  du  horst 
aus  meinem  Munde  ein  Wort,  so  sollst  du  sie  von  mir  warnen  usf." 
(Ez.  3,   17). 

§  14.  Deut.  I,  i^.  Und  ihrantwortetmir  undsprecht: 
Gut  ist  das  Wort,  das  du  ausgesprochen  hast,  zu  tun. 
Ihr  hattet  sagen  sollen:  Unser  Meister  Mose'),  von  wem  ist  es  besser, 
die  Tora  zu  lernen,  von  dir  oder  von  deinen  Schiilern  oder  den 
Schiilern  deiner  Schiiler^)?  Nicht  etwa  von  dir,  der  du  dich  doch 
abgequalt  hast  um  ihretwillen,  wie  es  heisst:  ,,Und  er  verweilte 
dort  bei  dem  Herrn  vierzig  Tage  und  vierzig  Nachte  usf."  (Ex.  34,  28). 
Aber  ich  weiss,  was  unter  den  Fersen  euerer  Fusse')  ist !  Ihr  sprecht: 
Jetzt  setzt  er  iiber  uns  Richter  ein,  deren  Zahl  tausend^)  weniger 
cine  Kleinigkeit  ist.  Wenn  er®)  nicht  folgt,  so  bringen  wir  ihm 
ein  Geschenk,  und  er  nimmt  Rucksicht  auf  uns  bei  einer  Gerichts- 
sache.  Daher  heisst  es:  Und  ihr  antwortet  mir  usf.  Nam- 
lich:  Wenn  ich  nachlassig  war,  so  sagtet  ihr:  Er  soil  es  doch 
schnell  tun. 


i)  Die  Frage,  ob  Wahl  oder  Einsetzung  spielt  in  der  spateren  Zeit  eine  wesent- 
liche  Rolle ;  dort  handelt  es  sich  um  die  Prarogative  des  Nasi,  die  Richter  einzu- 
setzen.  Jer.  Sanhedrin  19  a:  „Wenn  jemand  ein  Gerichtshaus  eingesetzt  hat  ohne 
Einwilligung  des  Nasi,  so  ist  seine  Einsetzung  keine  Einsetzung;  wenn  dagegen  der 
Nasi  einsetzt  gegen  den  Willen  des  Gerichtshauses,  so  besteht  seine  Einsetzung  zu 
recht".  2)  Hier  gewendet  im  Sinn  von :  euer  Leben.  3)  Bei  dieser  Deutung 

scheint  eine  andere  Lesung  des  Textes  vorausgesetzt,  namlich  eine  Verbalform  nicht 
von  sum,  sondern  von  'agam  =  culpa.     Ahnlich  Debarim  rabba  I,  z.  St.  4)  Wo 

sie  im  Guten  von  Mose  reden,  ist  er  bezeichnenderweise  nicht  mit  dem  Vatersnamen, 
sondern  mit  dem  eigenen  Namen  genannt;    vgl.  oben  S.   2  Anm.  5.  5)  Matth. 

10,  24;  Luk.  6,40:  oux  loTiv  jiaS-rjXTjC  unep  xov  8iSdaxaXov.  —  Vgl.  unten  8.  28. 
6)  Eure  Heimlichkeiten,  vgl.  unser  ,,hinter  den  Ohren".  7)  Lies  vielleicht:  Acht- 

zigtausend ;  vgl,  die  genaue  Berechnung  bab.  Sanhedrin  l8a  oben,  ebenso  jer.  San- 
hedrin 19c.  8)  Namlich:  Einer  von  den  Richtern.  Sie  mochten  lieber  eine  Mehr- 
zahl  von  Richtern,  in  der  Hoffnung  einen  Bestechlichcn  darunter  zu  finden. 
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§  15.  Deut.  I,  IS-  Und  ich  nahm  die  Obersten  euerer 
St  am  me,  weise  Manner.  Ich  zog  sie  durchWorte;  ich  sprach 
zu  ihnen:  Heil  euch !  Uber  wen  werdet  ihr  als  Oberste  eingesetzt? 
ijber  die  Sohne  Abrahams,  Isaaks  und  Jakobs;  Leute,  die  Bruder 
genaniit  warden,  Freunde,  Teil  seines  Erbes,  Herde  seiner  Weide, 
und  mit  jedem  Ausdruck  der  Liebe '). 

Weise  und  bekannte  Manner:  Das  ist  eine  von  den 
sieben  Eigenschaften,  die  Jetro  dem  Mose  gesagt  hat*).  Er  ging, 
fand  aber  nur  drei '') :  Manner*),  weise,  bekannt.  || 

Und  ich  setzte  sie  als  Haupter  iiber  euch:  Dass  sie  ^&- 
geehrt  sein  sollen  bei  euch''):  Euere  Haupter  beim  Kauf,  euere 
Haupter  beim  Verkauf'') ;  euere  Haupter  beim  Nehmen  und  Geben'); 
euere  Haupter  beim  Ein-  und  Ausgehen:  er  geht  hinein  als  erster 
und  geht  heraus  als  letzter.  In  diesem  Sinne  heisst  es:  Und  ich 
setzte  sie  ein  als  Haupter  iiber  euch.  Dass  sie  geehrt  sind 
bei  euch. 

Fursten  vonTausenden^):  Wenn  es  1999  waren,  so  dass 
einer  fehlte,  so  bleibt  er  ^)  Furst  von  Tausend  ^").  FiirstenvonHun- 
derten.  Wenn  es  199  waren,  so  dass  einer  fehlte,  so  bleibt  er 
Furst  von  Hundert.  Und  ebenso:  Fursten  vonFiinfzigenund 
Fursten  von  Zehnern. 

Und  Geri  chtsdiener.  Das  sind  die  Leviten  "),  die  da  zu- 
schlagen  mit  Riemen  nach  der  Art^-),  wie  es  heisst:  ,,Und  die 
Gerichtsdiener  der  Leviten '^)  sind  vor  euch"  (2.  Chr.  19,  11),  und 
wie  es  ferner  heisst :  ,,Die  Leviten  geboten  Schweigen  dem  ganzen 
Volk"  (Neh.  8,   11). 


i)  Er    sucht  sie    fiir  die  Stellung    zu    gewinnen  durch  eine  ideale    Schilderung 
ihrer  Untergebenen ;   ahnlich  Sifre  Nu.  zu   II,   l6  (§  92).  2)  Ex.    1 8,  21.    Dort 

sind  freilich  nicht  sieben,  sondern  nur  vier  Eigenschaften  genannt :  tiichtlg,  gottes- 
fiirchti^,  vertrauenswiirdig,  unbestechlich.  Friedmann  vermutet,  dass  eine  Kombi- 
nation  jener  vier  mit  den  hier  gefundenen  drei  Eigenschaften  vollzogen  worden  und 
so  die  Siebenzahl  entstanden  sei.  3)  Namlich  :  Nur  Manner  mit  drei  Eigenschaften. 

4)  Auch  dies  als  Eigenschaft  gerechnet !  5)  Vgl.  I.  Tim.  5,    17  f.  6)  Sie 

sind  unbesoldet ;  daher  sollen  sie  im  Handel  Vorrechte  geniessen.  7)  D.   h.    bei 

jedem  Verkehr.  8)  Der  Nachdruck  liegt  auf  dem  Plural  ('alafim).  9)  Wort- 

lich :    Er   wird  ergrififen,  erhalten.  10)  Singular.  Il)  Nach  §   144 

von  Friedmann  eingefiigt.  Auch  b.  Jebamot  86  b :  ,,Fruher  hatte  man  die  Gerichts- 
diener nur  aus    dem  Kreis  der  Leviten  angestellt."  12)  Vgl.  Joh.  2,   15. 
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§  16.  Deut.  I,  16.  Und  ich  be  fall  1  eueren  Richtern 
zujenerZeitalso:  HoretdieDifferenzen  euererBriider 
und  richtet  [in]  Gerechtigkeit.  Ich  sagte  ihnen:  Seid  ge- 
lassen  bei  einer  Rechtssache,  dass,  wenn  eine  [ahnliche]  Rechts- 
sache  vor  dich  kommt  einmal,  zweimal,  dreimal,  du  nicht  sprechest: 
Eine  derartige  Rechtssache  kam  ja  schon  einmal  vor  mich,  und 
ich  habe  es  ja  wiederholt,  und  habe  es  ein  drittesmal  entschieden  ^) ! 
—  vielmehr  seid  gelassen  beim  Gericht.  Und  ebenso  haben  die 
Leute  der  grossen  Synagoge  gesagt :  Seid  gelassen  beim  Richten, 
stellet    viele    Schiiler   auf  und  macht  einen  Zaun  um  das  Gesetz^). 

Zu  jener  Zeit  folgendermassen.  Friiher  standet  ihr  in 
euerer  eigenenGewalt"),  nun  aber  seid  ihr  unterworfen  der  Gemeinde. 
Es  geschah^),  dass  R.  Jochanan  ben  Nuri  und  R.  Eleasar  ben 
Chisma,  die  Rabban  GamHel  im  Lehrhaus  eingesetzt  hatte,  ohne 
dass  die  Schiiler  es  ihnen  angemerkt  hatten,  gegen  Abend  hin- 
gingen  und  sich  zu  den  Schiilern  setzten  ^).  Nun  war  dies  die 
Art  des  Rabban  GamHel:  wenn  er  beim  Eintreten  sagte:  Fraget!, 
so  wusste  man,  dass  dort  kein  Streit  war ;  wenn  er  aber  beim 
Eintreten  nicht  sagte:  Fraget!,  so  wusste  man,  dass  dort  ein  Streit 
war.  Da  trat  er  nun  ein  und  fand  den  R.  Jochanan  ben  Nuri  und 
den  R.  Eleasar  ben  Chisma  bei  den  Schulern  sitzen.  Da  sprach 
er  zu  ihnen :  R.  Jochanan  ben  Nuri  und  R.  Eleasar  ben  Chisma, 
ihr  habt  die  Gemeinde  wissen  lassen,  dass  ihr  verlangt,  Herrschaft 
auszuuben  iiber  die  Gemeinde.  Friiher  waret  ihr  in  eurer  eigenen 
Gewalt;  von  nun  an  aber  seid  ihr  Diener  und  unterworfen  der 
Gemeinde"). 

Ho  ret  die  Differenzen  euerer  Briider^).  So  war  die  Art 
des  R.  Jismael:    Wenn  zwei  zu  ihm  kamen  in  einer  Rechtssache^), 

i)  Die  Vorschrift  ist :  Der  Richter  soil  immer  von  neuem  seine  Entscheidungen 
nachpriifen   und  durclidenken.  2)  Pirqe  Abot  I  I,  ebenso  Abot  di  R.  Natan  I. 

Ahnliche  Betonung  der  Vorsicht  beim  Richteramt  b.  Sanhedrin  7  b.  3)  D.  h.  waret 

ihr  euer  eigener  Herr.  4)  Zum  Folgenden  Bacher  P  366  ff.      tJber  den  Ufsprung 

der  bevorzugten  Stellung  der  beiden  Rabbinen  wird  bab.  Horajot  lOab  erzahlt; 
doch  ist  dort  —  wohl  irrtiimlich  —  R.  Jochanan  b.  Gudgeda  genannt,  Dass  Chisma 
zum  Vatersnamen  gemacht    wird,  ist  nach  Bacher  ein  Irrtum.  5)  Entweder  aus 

Bescheidenheit,  oder  weil  sie  argerlich  waren,  well  man  ihre  Wiirde  nicht  geniigend 
beachtet  hatte  —  so  verzichieten  sie  auf  dieselbe  uiiter  Protest.  Zum  Zusammenhang 
vgl.    Bacher,  I-,    S.    366,    Anm.   3;  368,    Anm.  4.  6)  Vgl.    Mrk.    10,    43  f. 

7)  ,,Bruder''  wird  als  ,,Israelit"  exegesiert.  —  Zum  Folgenden  vgl.  bab.  Baba  Qa- 
malI3a;  Bacher  I-,  S.  257.  8)  Als  Gegenstiick  der  Szene,  vgl.  Luk,  12,  13  f. 
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der  eine  ein  Nichtjude ')  und  der  andere  ein  Israelit,  —  wenn  er 
freisprechen  konnte  den  Israelittn  nach  dem  israelitischen  Recht, 
so  sprach  er  den  Israeliten  frei ;  und  wenn  nach  dem  Recht  der 
Weltvolker,  so  sprach  er  den  Israeliten  auch  frei ;  er  sagte :  Was 
geht  es  mich  an'^il  Hat  denn  nicht  das  Gesetz  so  gesprochen: 
Horet  die  Differenzen  eurer  Briider  und  richtet  Ge- 
rechtigkeit"^)?  R.  Simeon  ben  GaniHel  sagte:  So  muss  das 
nicht  sein  I  Wenn  er  richten  will  nach  den  Gesetzen  der  Israeliten, 
so  richtet  er  nach  den  Gesetzen  der  Israeliten,  und  wenn  nach 
den  Gesetzen  der  Weltvolker,  so  richtet  er  nach  den  Gesetzen  der 
Weltvolker. 

Und  richtet  Gerechtigkeit.  Der  Gerechte  ist  in  seinem 
Recht;  fordert  einer,  so  muss  er  Beweise  bringen.  Ein  Gleichnis^j: 
Der  eine  ist  umhuUt  in  seinem  Gewand ;  der  andere  sagt:  Dies  ist 
mein !  ^)  Der  eine  pfltigt  mit  seiner  Kuh ;  der  andere  sagt :  dies  ist 
mein!  Der  eine  wohnt  in  seinem  Haus,  der  andere  sagt:  Dies  ist 
mein!  Der  eine  ist  im  Resitz  eines  Feldes,  der  andere  sagt:  Dies 
ist  mein!  In  diesem  Sinn  heisst  es:  Und  richtet  Gerechtig- 
keit. Der  Gerechte  ist  in  seinem  Recht;  fordert  einer,  so  muss 
er  Beweise  bringen. 

Zwischen  ein  em  Manne.  Damit  soil  der  Minderjahrige  aus- 


i)  Wortlich:  Diener  der  Sterne  und  Planeten  ;  diese  Wendung  ist  von  derZensur  des 
XVI.  Jahrhunderts  eingefiigi  ;  vorher  stand,  vvie  noch  heute  alle  alteren  Handschriften 
bezeugen,  ausnahmslos  dafiir  nokri  ,,Fremdling"  oder  goi  ,,Heide".  2)  Namlich:  Wenn  ich 
bald  nach  diesem,  bald  nach  jenem  Gesetze  richte.  Vielleicht  auch,  dass  er  sich 
iiberhaupt   auf   nichtjiidisches  Recht    beruft.  3)    In    dieser  Exegese    ist    also    nur 

„Briider"  betont;  Nichtjuden  zum  Recht  zu  verhelfen,  besteht  keine  Pflicht.  Zum 
Verstandnis  mache  man  sich  klar,  dass  R.  Ismael  am  das  Jahr  100  zur  Zeit  der 
Romerherrschaft  lebte;  dass  die  Abneigung  gegen  die  ,,Fremden"  fiir  ihn  sehr  stark  ist, 
ist  begreiflich,  mehr  noch  der  Wunsch,  den  Volksgenossen  bei  dieser  allgemeinen 
Lage  nach  Moglichkeit  zu  begiinstigen.  —  Bab.  Baba  Qamma  113  a  ist  aus  def 
Gewohnheit  Ismaels  eine  von  ihm  fiir  andere  gegebene  und  noch  erweiterte  Vor- 
schrift  geworden,  die  aber  R.  Aqiba  fiir  unrecht  halt.  Vgl.  Bacher  I-,  S.  257,  Anm.  4. 
4)  Hier  einfach  im  Sinn  von:  Z.  B.  5)  Genau  die  Situation  von  Matth.  5,  40: 

tfp  9-sXovT'l  aot  xpiS-yjvat  xal  tov  yi'^^'^°'-  °°"  Xageiv;  das  Beispiel,  an  das  Jesus 
ankniipft,  betrifft  also  einen  zur  Erorterung  stehenden  Fall.  Auf  dem  Hinter- 
grund  der  rabbinischen  Entscheidung,  die  dem  Angegriffenen  alien  Schutz  zubilligt, 
tritt  die  Paradoxie  der  Verzichtforderung  Jesu  erst  deutlich  hervor.  —  Da  der  Hei- 
denchrist  Lukas  diesen  kunkreten  Hintergrund  der  Situation  des  Jesuswortes  nicht 
kannte,  wurde  bei  ihm  aus  der  Gerichtszene  eine  Szene  mit  einem  Riiuber  :   Luk.  6,  29; 
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geschlossen  werden.  Von  dieser  Stelle  aus  \)  sagte  man :  Man  macht 
keinen  Prozess  den  Waisenkindern ^).  —  Zwischen  einem  Mann 
und  seine m  Bruder  und  seinem  Schutzbefohlenen.  Das 
weiss  ich  nur  aus  dieser  Stelle:  zwischen  einem  Mann  und  einem 
anderen.  Woher  ist  zu  entnehmen:  zwischen  einer  Frau  und  einem. 
Mann,  oder:  zwischen  einer  Nation  und  einer  Sippe,  oder:  zwischen 
einer  Sippe  und  einer  anderen?  Das  ergibt  sich  daraus,  dass  es 
heisst :  Zwischen  einem  Mann  und  seinem  Bruder,  in 
jedem  Falle. 

Und  zwischen  seinem  ger^).  Das  ist,  der  gegen  ihn 
etwas  vorbringf*).  Er  spricht  zu  ihm:  Du  hast  hineingepflugt  in  main 
Feld.  Jener  antwortet:  Ich  habe  nicht  gepflugt.  Er  spricht  zu 
ihm. :  Dein  Ochse  hat  meinen  Sklaven  getotet.  Jener  antwortet :  Er 
hat  nicht  getotet.  In  dem  Sinne  heisst  es :  Zwischen  seinem  ger : 
der  gegen  ihn  etwas  vorbringt.  Eine  andere  Deutung.  Und 
zwischen  seinem  ger.  Das  ist  sein  Nachbar.  Eine  andere 
Deutung.  Und  zwischen  seinem  ger.  Das  ist  sein  Hochzeits- 
kamerad^).  Eine  andere  Deutung,  Und  zwischen  seinem  ger. 
Das  ist  sein  Schwiegervater  ^). 

§  17.  Deut.  /,  ij.  Ihr  sollt  nicht  ansehen  das  Ge- 
sicht  beim  Gericht.  Es  handelt  sich  um  den,  dessen  Amt  es 
ist,  Richter  einzusetzen.  Dass  du  nicht  sagest :  Jener  Mann  ist 
5ch6n,  ich  will  ihn  als  Richter  einsetzen;  jener  Mann  ist  stark,  ich 
will  ihn  als  Richter  einsetzen;  jener  Mann  ist  mein  Verwandter^ 
e9a.  ich  will  ihn  als  Richter  einsetzen;  jener  Mann  ||  hat  mir  einmal  Geld 
geliehen,  ich  will  ihn  als  Richter  einsetzen;  jener  Mann  kennt  alle 
Sprachen,  ich  will  ihn  als  Richter  einsetzen.  So  geschieht  es 
dann,  dass  er  freispricht  den  Schuldigen  und  verurteilt  den,  der 
im  Recht  ist,  —  nicht,  weil  er^)  ein  Bosewicht  ist,  sondern  weil 
er  es  nicht  weiss.  Er")  rechnet  es  ihm  [trotzdem]  an,  als  ob  er 
angesehen  hatte  das  Gesicht  beim  Gericht. 


l)  Vgl.  Bacher:  Tradition  und  Tradenten  in  den  Schulen  Palastinas,  S.  171  ff., 
bes.    S.   185  f.  2)  Erakin    22  a.  3)  ger  hiess    in    spaterer  Zeit    der 

Proselyt.      Damit    entstand    natiirlich    die    Frage,    was  nun    unter    ,,sein  Proselyt"    zu 
verstehen  sei.  4)  'oger  =  der  gegen  ihn  sammelt.     So  iibersetzt  auch  Targura 

Jonatan  die   Stelle.  5)  loSben  (nach  Jensen  bab.  susap[b]inu)  =  utoj  vo^^ioo, 

Mtth.  9,   15.  6)  Die  Deutung  auf  „Schwiegervater"   ist  ratselhaft.     Jalqut  liest 

statt  choteno  ,,sein  Schvdegervater"  totabo  ,,sein  Beisasse".      7)  Der  Richter.      8)  Gott. 
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So  den  Kleinen  wie  den  Grossen  sollt  ihr  horen. 
Damit  du  nicht  sagen  sollst :  Weil  doch  dieser  arm  ist  und  jener 
reich,  und  jenem  geboten  ist,  diesen  zu  ernahren,  so  will  ich  ihn') 
freisprechen  1  —  so  dass  es  dazu  kommt,  dass  er  sich  ernahrt  in 
vornehmerer  VVeise.  Dies  ergibt  sich  daraus,  dass  es  heisst:  So 
den  Kleinen  wie  den  Grossen  sollt  ihr  horen.  —  Eine 
andere  Deutung.  So  den  Kleinen  wie  den  Grossen  sollt 
ihr  horen.  Damit  du  nicht  sagen  sollst -') :  Wie  soil  ich  verletzcn 
die  Ehre  dieses  Reichen  um  einen  Denar?  Ich  will  ihn  freisprechen, 
und  wenn  er  dann  auf  die  Strasse  gehen  wird,  so  will  ich  ihm  sagen : 
Gib  es  ihm  doch,  denn  du  bist  es  ihm  schuldig.  Dies  ergibt  sich 
daraus,  dass  es  heisst :  So  den  Kleinen  wie  den  Grossen 
sollst  du  horen. 

Ihr  sollt  euch  vor  niemandem  fiirchten").  Namlich: 
wenn  zwei  vor  dicli  zum  Gericht  kommen,  —  ehe  du  ihre  Worte 
horst,  darfst  du  schweigen  *).  Nachdem  du  aber  ihre  Worte  an- 
gehort  hast,  darfst  du  nicht  mehr  schweigen ;  nachdem  dir  das 
Recht  klar  geworden  ist,  darfst  du  nicht  mehr  schweigen.  Hast 
du  den  Prozess  angehort  und  weisst  nicht  wohin,  wie  du  Recht 
geben  sollst  dem,  der  im  Recht  ist,  und  schuldig  sprechen  sollst 
den,  der  schuldig  ist,  so  darfst  du  schweigen.  Wie  es  heisst:  ,,Und 
folgendes  sind  die  Worte  die  ihr  tun  sollt:  sprecht  Wahrheit  einer 
gegen  den  anderen,  Wahrheit  und  ein  Recht  des  Friedens  richtet 
in  euren  Toren"  (Sach.  8,  16).  Was  ist  nun  ein  Friede,  bei  dem 
eine  Rechtsprechung  der  Wahrheit  ist.-^  Da  kann  man  nur  sagen, 
das  ist  ein  Vergleich"").  Rabban  Simeon  ben  Gamliel  sagt:  Wer 
einen  Geringen  nach  einem  hoheren  Ort  bringt  und  einen  Grossen 
nach  einem  geringeren  Ort:  das  ist  ein  Vergleich.  Die  Weisen 
sagen:     Jeder,    der    einen    Vergleich    herbeifuhrt,    lastert,     wie    es 


i)  Den  Armen.  2)  Ahnlich  Sifra    zu    Lev.    19,    15:    ,,Du  sollst    nicht 

sagen:  Dieser  ist  doch  ein  reicher  Mann,  er  ist  ein  Sohn  der  Vornehmen,  ich  will 
ihn  nicht    beschiimen."  3)    taguru.      Die    erste    der    folgenden    Auslegungen 

freilich  scheint  nicht  den  Stamm  gur  ,,furchten"  vorauszusetzen,  vielmehr  den 
Stamm    'agar    ,,sammeln",    nhbr.    ,,aufhalten,    zuruckhalten".  4)  Vgl.  b.  San- 

hedrin  6  b ;  dort  darf  der  Richter  sagen  (bzw.  nicht  sagen) :  Geht  und  schliesst 
einen  Vergleich.  Daher  die  folgende  Erorterung  iiber  bisu'a  ,, Vergleich".  Ahnlich 
auch  Tosefta  Sanhedrin  I,  8  (Zuckermandel   p.  415);  jer.  Sanhedrin   l8b.  5)  Es 

wird  fortgefahren  ad  vocem  bisu'a  „Vergleich" :  Manche  halten  jeden  Vergleich 
fiir  etwas  Unrechtes,  so  Simeon,  so  die  ,, Weisen". 


§   17.     Deut.   I,   17.  —      28      — 

heisst:  ,,Der  unrechten  Gewinn  hat,  segnet  und  lastert  Gott" 
(Ps.  10,  3).  So  kommt  es  dann  dazu,  dass  dieser  die  Richter  preist 
und  jener  seinen  Schopfer  lastert^).  —  Eine  andere  Deutung.  Ihr 
sollt  euch  vor  niemandem  fiirchten,  denn  das  Recht  ist 
Gottes.  Dass  du  nicht  sagen  sollst :  Ich  habe  Furcht  vor  NN., 
dass  er  meinen  Sohn  toten  konnte;  oder:  dass  er  meinen  Getreide- 
haufen  in  Brand  stecken  konnte ;  oder ;  dass  er  meine  Pflanzungen 
abhauen  konnte.  Das  ergibt  sich  daraus,  dass  es  heisst:  Ihr 
sollt  euch  vor  niemandem  fiirchten.  Und  ebenso  heisst  es 
im  Kapitel  iiber  Josafat''):  Und  er  sagte  zu  den  Richtern:  ,,Sehet 
zu,  was  ihr  tut,  denn  nicht  fiir  einen  Menschen  richtet  ihr,  sondem 
fiir  den  Herrn"  (II.  Chr.  19,  6). 

Und  die  Sache,  die  fiir  euch  zu  schwer  ist  usf.  Es 
sagte  der  Heilige,  g.  s.  E.,  zu  Moses :  Du  willst  richten  eine  schwere 
Rechtssache !  Bei  deinem  Leben,  ich  will  dir  zeigen,  dass  du 
nicht  richten  kannst  eine  schwere  Rechtssache !  Denn  ich  bringe 
vor  dich  eine  schwere  Rechtssache,  die  ein  Schiiler  deines  Schulers 
wird  begreifen  konnen''),  aber  du  wirst  sie  nicht  begreifen  konnen. 
Und  was  ist  das?  die  Rechtssache'^)  der  Tochter  des  Selafchad 
(Nu  27,  I — 5).  Und  so  heisst  es:  ,,Und  es  brachte  Mose  ihre 
Rechtssache  vor  den  Herrn"  ^)  (ebd.  v.  5).  Und  ebenso  heisst  es : 
,,Und  Saul  trat  heran  an  Samuel  mitten  im  Tor,  und  es  sprach 
Saul:  Wo  ist  das  Haus  des  Sehers?  Und  Samuel  antwortete 
dem  Saul:  Ich  bin  der  Seher"  (I.  Sam.  9,  18  f.).  Da  sagte  zu  ihm 
der  Heilige,  g.  s.  E. :  Du  bist  der  Seher!  Bei  deinem  Leben,  ich 
will  dir  zeigen,  dass  du  nicht  ein  Seher  bist !  Und  wann  hat  er 
ihm  das  gezeigt?  In  der  Stunde,  als  er  zu  ihm  sagte:  ,,Fulle  dein 
Horn  mit  Ol  und  geh,  und  ich  will  dich  senden  zu  Isai,  dem 
Betlehemiter,  denn  ich  habe  mir  ersehen  einen  von  seinen  Sohnen 
zum  Konig"  (ebd.  16,  i).  Wie  heisst  es  nun  da.f*  ,,Und  als  sie 
kamtn,  da    sah  er  den  Eliab  und  sagte:  FUrwahr,  vor  dem  Herrn 


l)  Der  schwierige  Text  der  Psalmstelle  wird  durch  Annahme  eines  doppelten 
Subjektes  verstandlich  gemacht;  der  eigentlich  Unrecht  hatte  und  nun  durch  den 
Vergleich  gewonnen  hat,  ist  Subjekt  des  berek,  der  zu  Schaden  kam,  Subjekt  des 
ni'es.  2)  be-josafat ;  vgl.  die  Zitationsform  Mark.  12,  26:  ini  -zou  pdxou.  3)  Vgl. 
oben  S.  22,  Anm.  5.  4)  Lies  dinan  statt  dino;    wohl  Druckfehler  bei  Fried- 

mann.  5)  Das  wird  ausgelegt :   Mose  wusste  sich  nicht  selber  zu  helfen.     Eine 

andere  Nutzanwendung   der  Geschichte  der  Tochter    des  Selafchad    gibt    Sifra  Num. 
zu  27,  5  (§   133)  und  bab.  Sanhedrin  8  a. 


—      29      —  §  '8.  '9-   Deut.  i,  18—20. 

steht  sein  Gesalbter"  (v.  6) !  Da  sprach  zu  ihm  der  Ileilige,  g.  s.  E. : 
Hast  du  nicht  gesagt:  Ich  bin  der  Seher!  Es  sprach  zu  ihm  der 
Heilige,  g.  s.  E. :  ,,Blicke  nicht  auf  sein  Aussehen  und  nicht  auf 
seinen  hohen  Wuchs,  denn  ich  verschmahe  ihn  usf. ;  denn  der 
Mensch  siehet  auf  die  Augen,  der  Herr  aber  siehet  auf  das  Herz" 
(V.  7)- 

§  18.  Dent.  I,  18  f.  Und  ich  be  fa  hi  euch  zu  jcner  Zeit 
[also]:  alledieWorte,  die  ihr  tunsollt.  Uas  sind  die  zehn 
Dinge,  in  denen  sich  Geldprozesse  und  Kriminalprozesse  unter- 
scheiden '). 

Und  da  brachen  wir  vom  auf  Horeb  und  gingen 
durch  die^)  grosse  und  schreckliche  Wiiste.  Leute,  die 
Schlangen  gesehen  haben,  wie  Balken  [so  gross]  und  Skorpione 
wie  Bogen,  herabhangend  und  hingeschleudert  vor  ihnen  ■')  —  iiber 
die  sagt  er:  die  ganze  grosse  und  schreckliche  Wiiste. 
FUrwahr,  es  ist  doch  bereits  gesagt  worden*).  Die  Dinge  [sind 
zu  verstehen]  a  minori  ad  majus.  Wenn  Ich^)  schon  Dinge,  die 
stark ^)  sind,  vor  ihnen  niedergedriickt  habe,  um  wieviel  mehr 
Dinge,  die  nicht  so  stark  sind  ^).  In  diesem  Sinne  heisst  es :  Und 
wir  brachen  vom  Horeb  auf  usf. 

§19.  Deut.  I,  20  f.  Und  ich  sprach  zu  euch.  Es  sagte 
ihnen  Moses:  Nicht  aus  mir  selbst  rede  ich^)  zu  euch,  sondern 
aus  dem  Munde  des  Heiligen,  g.  s.  E.,  rede  ich  zu  euch. 

Hir  kamt  biszumGebirgedesEmoriters,  dasjahve, 
unser   Gott,    uns   gibt.      Ein    Gleichnis.      Wie   ein    Konig,  der 


l)  Die  zehn  Unterschiede  sind  aufgezahlt  Sanhedrin  IV,  i  f.  Das  beweist 
nicht,  dass  die  Sifrestelle  spater  ist  als  die  Mischnastelle,  weil  sie  jene  vor- 
aussetzt.  Es  ist  ebenso  moglich,  dass  die  Aufzahlung  der  zehn  Unterschiede 
urspriinglich  hier  stand,  dass  der  Text  aber  gekiirzt  wurde,  als  die  Mischna  vorlag 
and  auf  sie  Bezug  genommen  werden  konnte.    —   Vgl.  auch  Targum  Jonatan  z.  St, 

2)  Mas.    fiigt    hinzu     kol     „die    ganze",     wie    .Sifre    im     folgenden    richtig    zitiert. 

3)  So  auch  Targ.  Jonatan  z.  St.  —  Vgl.  Luk.  10,  19:  TtaxeTv  irtdcvo)  o^swv  y.al 
axopTiitov.  4)  Unklar,  worauf  zu  beziehen;  wohl  zu  streichen,  da  das  Nebeneinander 
der  beiden  Formeln  ha-lo  kebar  ne'emar  und  debarim  qal  wa-chomer  sehr  hart  ist. 
5)  Gott.  6)  So  schlimm  sind,  namlich:  Schlangen  und  Skorpione.  7)  Volker 
u.  dgl.             8)  Vgl.   oben  S.    12  f. 


20.     Deut.   I,  22. 


30       — 


seinen  Sohn  einem  Erzieher  ^)  iiberlieferte,  und  der  liess  ihn  herum- 
gehen  und  zeigte  ihm  und  sprach  zu  ihm:  AUe  diese  Weinstocke 
S9b.  sind  dein  und  alle  diese  Weinberge  \\  und  alle  diese  Olivenpflanzungen 
sind  dein.  Als  er  aber  miide  war,  sie  zu  zeigen,  da  sagte  er: 
Alles,  was  du  siehst,  ist  dein  ^).  °)  So  Israel :  Zu  der  Zeit,  da  sie 
in  der  Wiiste  vierzig  Jahre  waren,  hat  Moses  zu  ihnen  gesagt*): 
,,Der  Herr,  dein  Gott,  bringt  dich  in  ein  gutes  und  weites  Land, 
ein  Land  mit  Wasserfliissen,  Quellen  und  Seen,  die  sich  ergehen 
in  der  Ebene  und  auf  dem  Berge"  (Deut.  8,  7).  Als  sie  aber  zum 
Lande  gekommen  waren,  da  sagte  er  zu  ihnen:  Ihr  kamt  bis 
zum  Gebirge  des  Emoriters,  das  der  Herr,  dein  Gott, 
dir  gibt.  Und  wenn  ihr  saget:  Noch  ist  die  Zeit  nicht  da'^),  — 
siehe,  es  hat  dir  gegeben  der  Herr,  dein  Gott,  das 
Land.  Ich  sage  nicht  etwas  aus  Mutmassung  und  nicht  nach 
dem  Horensagen,  sondern  was  ihr  mit  euren  eigenen  Augen  seht  ^ : 
Auf,  nimm  es  in  Besitz,  gemeint  ist:  sofort,  wie  dir  der 
Herr,  der  Gott  deiner  Vater,  gesagt  hat. 


§  20.  Deut.  1,22.  Und  ihr  tratet  an  mich  heran,  ihr 
alle.  Im  Gewirr'),  Weiterhin  heisst  es:  ,,Und  ihr  tratet  an  mich 
heran,  alle  Haupter  eurer  Stamme"  (Deut.  5,  20):  Die  Jungen 
gaben  den  Alten  Ehre,  und  die  Alten  gaben  den  Hauptern  Ehre**). 
Hier  aber  heisst  es:  Und  ihr  tratet  an  mich  alle  heran  und 
spracht,  —  im  Gewirr:  Die  Jungen  drangten  die  Alten,  und  die 
Alten  drangten  die  Haupter. 

Und  spracht:  Wir  wollen  Leute  vor  uns  herschicken, 
die    uns    das  Land    auskundschaften.     R.  Simeon    sprach: 


i)  naiSaYtoyoc,  zum  Ausdruck  vgl.  Gal.  3,  24;  I.  Kor.  4,  15,  zur  Sache  oben  S.  19. 
2)  Zum  Ausdruck  vgl.  Luk.  4,  6.  3)  Eine  durchgefiihrte  Allegoric:  Der  Konig 

=  Gott,  Padagog  =  Moses,  Sohn  =  Volk,  Weinstocke  und  Weinberge  ==  Land 
der  Verheissung.  4)  Siehe    Winter  =    Wiinsche,  Mechilta  p,  350  (Bemerkung 

von  Blau  iiber  haja  'omer).  5)  Vgl.  Joh.  7,  6:  6  xaipig  6  Sjid^  oSno)  wdpeoxtv. 

6)  ro'im.  Im  zitierten  Vers  steht  fiir  ,, siehe",  nicht,  wie  iiblich,  hinneh,  sondern 
re'eh.  —  Zum  Ausdruck  vgl.  I.  Joh.  I,  I  :  8  etopdxansv  xoTg  fitpS-aXnoTg  -fjiicBv 
(Schlatter,  S.  145).  7'  Das  ist  als  Tadel  gesagt :    Ohne  Ordnung,  alle  durch- 

einander.  Ahnliche  Verwendung  des  Verses  Sifre  Num.  §  1 36.  —  Dasselbe  Inler- 
esse  an  geordneter  Versammlung  I.  Kor.   14,  40;  auch  Mrk.  6,  40.  8)  Vgl. 

■Rom.   13,  7;  Phil.  2,  29;  bes.  I.  Tim.   5,    17  f. 


—     31     —  §  2^-    ^^"*-  ^'  23. 

Erbarmlich  sind  Menschen,  die  in  dieser  Weise  Kundschafter  fiir 
sich  fordern.  Er ')  sprach  zu  ihnen:  Als  ihr  wart  ,,im  Lande  der 
Einode  und  Griifte"  (Jer.  2,  6),  da  habt  ihr  nicht  Kundschafter 
fiir  euch  gefordert;  nun,  da  ihr  einlratet  in  ,,ein  gutes  und  weites 
Land,  ein  Land,  in  dem  Milch  und  Honig  fliesst"  (Ex.  3,  S),  da 
fordert  ihr  Kundschafter  fiir  euch. 

Und  sie  sollen  uns  erwidern  dabar''^).  Namlich:  in  welcher 
Sprache  sie  reden. 

Den  Weg,  auf  dem  vvir  dahin  hinaufziehen.  Es  gibt 
keinen  Weg,  in  dem  nicht  Kriimmungen  sind,  und  es  gibt  keinen 
Weg,  an  dem  nicht  Hinterhalte  sind,  und  es  gibt  keinen  Weg,  an 
dem  nicht  Kreuzwege  sind. 

Und  die  Stadte,  inwelche  wir  kommen  sollen.  Um 
zu  wissen,  in  welcher  Richtung  wir  iiber  sie  kommen  sollen. 


§  21.  D^7iL  I,  2^.  Und  die  Sache  war  gut  in  meinen 
Aug  en.  Aber  nicht  in  den  Augen  des  Heiligen,  g.  s.  E. 
Wenn  aber  in  seinen'^)  Augen  die  Sache  gut  war,  warum  wird  es 
dann  in  den  Strafreden  geschrieben  .^  Ein  Gleichnis.  Wie  ein 
Mensch  der  da  zu  seinem  Nachsten  sagte :  Verkaufe  mir  diesen 
deinen  Esel.  Da  sagte  jener  zu  ihm:  Ja.  Gibst  du  mir  ihn  auf 
Probe .^  Da  jener  zu  ihm  sagte:  Ja.  Komm  du,  und  ich  will  dir 
zeigen,  wieviel  er  auf  den  Berg  tragt  und  wieviel  er  in  der  Ebene 
tragt.  Da  er  sah,  dass  jener  auf  alles  einging^),  sagte  er:  Es 
scheint,  dass  dieser  Mann  auf  alles  eingeht*),  nur  um  sein  Geld 
zu  bekommen.  In  dem  Sinne^)  heisst  es:  Und  die  Sache  war 
gut  in  meinen  Augen. 

Und  ich  nahm  von  euch  zwolf  Manner.  Von  den  Aus- 
erwahlten  unter  euch,  von  den  Ausgesiebtesten  unter  euch. 


i)  Moses.  2)  Der  Talmud  denkt  bei  dabar   stets  an   die  Sprache.     ,,Ant- 

worten"  heisst  althebraisch  hegib  dabar,  spat-  und  neuhebraisch  dagegen  nur  he§ib. 
Daher  ist  der  neuhebraische  Ausleger  versucht,  das  dabar  des  alten  Textes  besonders 
auszulegen.  3)  Des  Mose.s.  4)  Wortlich :  Nicht  hinderte,  keinen  Hinderungsgrund  in 
den  Weg  legte.  5)  Wie  der  Mann  im  Gleichnis  hat  Moses,  obwohl  er  ihre  For- 

derung  (Aussendung  der  Kundschafter)  missbilligt,  doch  alles  konzediert,  um  ihre 
Zufriedenheit  zu  erwirken. 


§§22,23.  Deut.  1,24-25.  —      32      — 

EinenMann  aufjedenStamm.  Warum  habe  ich  notig,  zu 
sagen:  Und  ich  nahm  von  euch  zwolf  Manner?  Der  Vers 
lehrt,  dass  der  Stamm  Levi  nicht  unter  ihnen  war  ^). 

§  22.  Deut.  I,  2^.  Und  sie  wandten  sich  und  be- 
stiegen  das  Gebirge  und  kamen.  Der  Vers  sagt,  dass  es 
die  Art  der  Kundschafter  ist,  auf  den  Berg  zu  steigen.  Und  ebenso 
sagte  Rahab  zu  den  Boten  Josuas:  ,,Gehet  ins  Gebirge,  dass  nicht 
die  Verfolger  euch  begegnen,  und  bleibt  dort  drei  Tage  versteckt, 
bis  die  Verfolger  zuriickkehren"  (Josua  2,  16).  Das  lehrt,  dass 
auf  ihr  -)  der  heilige  Geist  ruhte ;  denn  wenn  nicht  der  heilige 
Geist  auf  ihr  geruht  hatte,  woher  hatte  sie  gewusst"'),  dass  jene 
nach  drei  Tagen  zuriickkehren  werden.  Vielmehr  lehrt  dies,  dass 
auf  ihr  der  heilige  Geist  ruhte  ■*). 

Und  sie  kamen  bis  zum  Tal  der  Rebe^).  Das  lehrt^ 
dass  es  hier  benannt  wird  nach  dem  was  sich  spater  ereignete  ^). 
Und  ebenso  liesest  du:  ,,Und  er  kam  bis  zum  Gottesberg  Horeb" 
(Ex.  3,  i);  das  bedeutet,  dass  hier  benannt  wird  nach  dem  was  sich 
spater  ereignete^). 

Und  sie  kundschafteten  es  aus.  Das  belehrt,  dass  sie 
darin  vier  Furchen  kreuz  und  quer  gingen  ^). 

§  23.  Deut.  I,  25.  Und  sie  nahmen  in  ihre  Hand  von 
der   Frucht   des    Bodens.     Es  sprach  R.  Simeon:  Erbarmlich 


l)    Efraim    und    Manasse    werden    als    zwei    Stamme    gezahlt;    es    hatten    also 
dreizehn  Stamme    sein    miissen,    wenn  nicht    Levi  fehlte.  2)  Sareta  'aleha :   vgl. 

Joh.   I,  32  f. :  TO  Tiveojia  l[ieivev  izC  auxdv.  3)   Der  heilige  Geist  bedeutet  dem- 

nach  prophetische  Begabung.  Vgl.  Apg.  11,  28:  loYj|jiaivev  8ia  xou  Trveujiaxo;  .... 
p.eXXeiv  iaeoO-ai ;  ebenso  Apg.  21,4.  1 1.  4)  Rahab  ist  eine  Art  Heilige  fiir  das Spatjuden- 
tum.  Vgl.  Hebr.  11,31 ;  Jak.  2,  25;  I.  Klem.  12,  I ;  auch  Matth.  I,  5,  5)  Vgl.  Num. 
13,24.  6)  Wortlich:  Nach  seinem  Ende.  7)  Der  Berg  wurde  erst  spater  der  Berg 
Gottes ;  vgl.  bab.  Schabbat  89  b :  R.  Abahu  sagte  :  Der  Berg  Sinai  ist  sein  [eigent- 
licher]  Name.  Warum  aber  wird  er  Horeb  genannt?  Weil  auf  ihn  die  Verwiistung 
fiir  die  Weltvolker  herabgekommen  ist  (=  die  Verurteilung  des  Gotzendienstes  durch 
die  Geseizgebung).  Ahnlich  bei  bab.  Ketul)ot  10  b:  In  der  Paradiesesgeschichte 
Gen.  2, 14  steht  der  Name  Assur,  obwohl  es  dies  Reich  erst  spater  gab.  8)  Kreuz- 
und  Quergehen  auf  einem  Grundstiick,  bedeutet  seine  Besitzergreifung ;  bab.  Baba 
Bathra  100  a  im  Anschluss  an  Gen.  13,  17  (Auf,  wandle  durch  das  Land  nach 
seiner  Lange  und  nach  seiner  Breite).  Eine  ahnliche  Bedeutung  muss  es  auch  haben, 
vier  Furchen  zu  gehen. 


—       33       —  §  24-      I'eut.    I,   27. 

sind  die  Leute,  die  so  in  ihrc  Hand  nahmen ;  wie  einer  der  da 
nimmt  fur  ein  Ass  ')  Feigen,  fiir  ein  Ass  Trauben,  so  nahmen  sie 
in  ihre  Hand"). 

Undsie  brae h ten  as  herab  zu  uns.  Der  Vers  lehrt, 
dass  das  Land  Palastina  hoher  liegt  als  alle  Lander,  wie  es  heisst: 
,,Wir  wollen  doch  hinaufziehen  und  es  erobern,  denn  wir  konnen 
es  bewaltigen"  (Num.  13,  30);  und  ferner  heisst  es ;  ,,Und  sie  stiegen 
hinauf  und  kundschafteten  das  Land  aus"  (ebd.  v.  21);  und  ferner 
heisst  es:  ,,Und  sie  zogen  herauf  von  Agypten  und  kamen  ins 
Land  Kanaan"  (Gen.  45,  25). 

Und  sie  gaben  uns  Antwort  und  sprachen:  Gut  ist  70 < 
das  Land,  das  Jahve  unser  Gott  uns  gibt.  Haben  sie 
denn  etwa  zu  seinen'')  Gunsten  gesprochen?  Vielmehr,  sie  haben 
doch  nur  zu  seinen  Ungunsten  gesprochen!  Wer  aber  hat  zu  seinen 
Gunsten  gesprochen  .>  Josua  und  Kaleb*).  Dennoch :  Deut.  i,  26. 
Und  nicht  wolltet  ihr  hinaufgehen  und  wart  wider- 
spenstig  gegen  den  Herrn  eueren  Gott. 

§  24.  DeiLt.  I,  2j.  Und  ihr  murrtet  in  eueren  Zelten 
und  spracht:  Aus  Hass  gegen  uns  usf.  Das  ergibt  die  Be- 
lehrung,  dass  sie  in  ihren  Zelten  sassen  und  Worte  sprachen  wie 
mitlahamim  und  wie  mitlahamim  murrten,  wie  es  heisst:  ,,Die 
Worte  des  Ohrenblasers  sind  wie  mitlahamim"  ^)  (Proverb.  26,  22). 
Aber  ein  Messer  kam  herab  vom  Himmel  und  schnitt  ihren  Leib 
auf,  wie  es  heisst:  ,,Und  sie  dringen  ein  in  das  Innere  des  Leibes" 
(ebd.)  ^)  —  Eine  andere  Deutung.    Und  ihr  murrtet  in  euren  Zelten. 


l)  be-'isar  =  daaapiov;    genau  wie  Matth.    lo,  29  (5'Jo  OTpou^-ia  doaapiou)  als 
Inbegriff  einer  Kleinigkeit.  2)  Bacher  II,    112  :    „In  schlechter   Absicht,    um 

von  dem  Lande  eine  geringe  Meinung  zu  bewirken".  Sie  haben  nicht  das  Besle 
herausgesucht,  sondern  nur  das,  was  man  fiir  die  kleinste  Miinze  bekomnit.  3)  Des 
Landes.  4)  Die  Exegese  nimmt  Bezug  auf  Num.  1 3,  27  ff',  wo  die  Kundschafter 

ihre  Bedenken  iiber  das  Land  aussern  und  das  Volk  erst  von  Kaleb  beschwichtigt 
werden  muss;  das  muss  mit  dem  Wortlaut  von  Deut.  I,  25  ausgeglichen  und  kom- 
biniert  werden,  wo  von  alien  erziihlt  ist,  dass  sie  sprachen :  Gut  ist  das  Land ! 
5)  Das  Wort  wird  im  Text  des  AT,  meist  nach  Analogic  des  arabischen  lahama 
„gierig  verschlingen"  als  ,,Leckerbissen"  verstanden.  Die  rabbinische  Exegese  muss 
irgendeine  andere  Bedeutung  des  Wortes  vermutet  haben,  etwa  .,Schlage",  „Stiche"  : 
Worte,    die  wie  Schlage    waren  fiir  den,    gegen  den  sie  sich  richteten.  6)  Diese 

ganze  Deutung  auch  Sifre  Num.  zu   il,    i   (§  85). 
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§  25-     Deut.   I,  28.  —      34      — 

Das  ergibt  die  Belehrung,  dass  sie  in  ihren  Zelten  sassen  und 
weinten,  wie  wenn  sie  einen  Toten  hatten ').  Und  sie  nahmen  ihre 
Sohne  und  sagten  zu  ihnen :  Wehe  euch,  die  ihr  Schmerzen  habt ; 
wehe  euch  Gequalten-).  Morgen  wird  man  einen  Teil  von  ihnen 
toten  und  einen  Teil  von  ihnen  gefangennehmen  und  wird  sie 
zur  Schande  aufstellen ''). 

Infolge  des  Hasses  des  Herrn  gegen  uns.  1st  es 
moglich,  dass  der  Heilige,  g.  s.  E.,  Israel  hasst?^)  Furwahr,  es 
heisst  doch  schon  langst:  ,,Ich  Hebe  euch,  spricht  der  Herr"  (Mai. 
I,  2).  Vielmehr:  Sie  hassten  den  Heiligen,  g.  s.  E.  Ein  land- 
laufiges '")  Sprichwort  ist  es :  Was  du  in  deinem  Herzen  gegen  deinen 
Freund  hast,  ist  dasselbe,  was  er  in  seinem  Herzen  gegen  dich  hat. 

Um  uns  in  die  Hande  des  Amoriters  zu  geben,  uns 
zu  vernichten.  Wie  es  heisst:  ,,Wenn  das  die  Kanaaniter  und  alle 
Bewohner  des  Landes  horen,  so  werden  sie  uns  einkreisen  und 
warden  unseren  Namen  von  der  Erde  vertilgen;  und  was  wirst  du 
nun  tun  fiir  deinen  grossen  Namen?"  (Josua  7,  9). 

§  25.  Deut.  I,  28.  Wohin  gehen  wir?  Unsere  Briider 
liesseii  unser  Herz  zerfliessen,  indem  sie  sagten.  Sie 
sagten  zu  ihm:  Mose  unser  Meister,  wenn  wir  diese  Worte  gehort 
hatten  von  anderen  Leuten,  so  hatten  wir  es  nicht  geglaubt.  Aber 
wir  horten  es  von  Leuten,  die  unsere  Sohne  als  ihre  eigenen  Sohne 
hatten,  und  unsere  Tochter  als  ihre  eigenen  Tochter*').  Ein 
grosses  Volk.  Das  lehrt,  dass  sie  von  Natur  hochgewachsen 
waren.  Und  zahlreich.  Das  lehrt,  dass  sie  an  Volksmenge  ^)  viel 
waren. 

i)  kemet  lahem :  Die  Konsonanten  von  ke-mitlahem  in  zwei  Worte  zer- 
!egt.  2)  Diese  Exegese    scheint  ragan  nicht  als    ,,murren"    verstanden  zu  haben, 

sondern  als  ,,Totenklage  halten".  Ebenso  auch  Targum  Jonatan  zur  Stelle.  3)  D.  h. 
zur  Hurerei,  Paderastie.  Es  werden  stets  die  Verhaltnisse  der  eigenen  Zeit  in  die 
alte  Zeit  zuruckgetragen ;  vgl.  Midrasch  Eka  rabbati  zu  Thren.  I,  16  (Anfang) :  ,, Vespasian 
fiillte  drei  Schiffe  mit  den  Vornehmsten  Jerusalems,  sie  zu  bringen  in  die  Schande 
\—  Bordelle)  Koms".  Targum  Jonatan  z.  St.  dieselbe  Klage,  aber  nur  im  Blick 
auf  den  drohenden  Tod  der  Kinder;  dort  fehlt  die  Reflexion  iiber  die  drohende 
..Schande".  4)  Das  Problem  von  Rom.  3,  3  ff . ;   9,  6.  5)  hediot  (IStmyjs) 

=  gevrohnlich,  alltaglich,  profan ;  hier  vielleicht  von  der  Sprache  (die  ,,gemeine", 
d.  h.  die  Volkssprache),  also  ein  aramiisches  Sprichwort  (vgl.  Dalman,  Aram.  Gramm.", 
S.  3  f.).  6)  Damit    soil  das  Textwort  'achenu    ,, unsere  Briider"  hervorgehoben 

werden.  7)  ofXor;   vgl.   ox^oi  TioXXoi,  Mth.   8,    i   usw. 


—      35      —  §  ^5-   Deut.  I,  28-30. 

Stadte,  die  da  gross  sind  und  im  Himmel  befestigt. 
K.  Simeon  b.  Gamliel  sagt:  die  Tora  spricht  mit  einem  unge- 
nauen')  Ausdruck;  ebenso  wie  es  heisst:  ,,Hore  Israel,  du  iiber- 
schreitest  heute'")  den  Jordan"  (Deut.  9,  i).  Aber  was  der  Heilige, 
g.  s.  E.,  dem  Abraham  unserem  Vater  gesagt  hat:  „Und  ich  will 
zahlreich  machen  deine  Nachkommen  wie  die  Sterne  des  Himmels" 
(Gen.  26,  4)'');  ,,und  ich  will  deine  Nachkommen  machen  wie  den 
Staub  der  Erde,  dass  keiner,  der  nicht  den  Staub  der  Erde  zahlen 
kann,  deinen  Samen  wird  zahlen  konnen"  (Gen.  13,  16),  —  das 
ist  nicht  ungenau*). 

Und  auchRiesen  habenwir  dort  gesehen.  Das  lehrt, 
dass  sie  dort  Riesen  auf  Riesen  sahen^),  wie  es  heisst:  ,,Darum 
liegt  ihnen  auf  dem  Halse  *')  Hochmut"  (Psalm  73,  6). 

Und  ich  sagte  euch.  Er  sagte  ihnen,  Deut.  i,  2Q'.  Nicht 
aus  mir  selbst  rede  ich  zu  euch '),  sondern  aus  dem  Munde  des 
Heiligen,  g.  s.  E.,  rede  ich  zu  euch:  Habt  nicht  Angst  und 
fiirchtet  euch  nicht  vor  ihnen.  Warum?  denn,  Deut.  i,  jo: 
Ich  bin^j  der  Herr  euer  Gott,  der  vor  euch  hergeht. 
Er  sagte  ihnen:  Wer  hat  euch  die  Wunder  getan  in  Agypten? 
Und  alle  diese  Wunder  wird  er  euch  tun,  wenn  ihr  hineingeht  in 
das  Land.  Wie  alles,  was  er  euch  getan  hat  in  Agypten 
vor  eueren  Augen.  Wenn  ihr  nicht  glaubt  an  das,  was  in 
der  Zukunft  sein  wird,  so  glaubt  doch  an  das,  was  schon  ver- 
gangen  ist "), 


i)  habaj;  Grundbedeutung :  Staubwirbel,  Spreu?  vgl.  die  arabische  tJber- 
setzung  von  Ps.  I,  4.  S,  Bacher,  Terminologie,  I,  29,  Anm.  I.  Das  Wort  auch 
bab.  Chullin  90  b    in  derselben  Bedeutung :    „nicht  wortlich  gemeint".  2)  Das 

,, heute"  wird  ebenso  fiir  ungenau  und  iibertrieben  erklart,  wie  jenes  „im  Himmel", 
denn  die  Uberschreitung  des  Jordans  fand  nicht  gerade  „heute"  statt.  3)   Das- 

selbe  Versehen,  wie  in  §  1 1  (s.  oben  S.  1 8  Anm.  5) ;  das  Zitat  enthalt  eine  Verheissung 
an  Isaak.  4)  Das  ist  wortlich  zu  verstehen.  5)  Worauf  diese  Exegese  sich  grundet,  ist 
dunkel.  Die  Bedeutung  ist  jedenfalls  nicht,  wie  man  nach  Analogie  des  deutschen 
Sprachgebrauches  vermuten  konnte :  Riesen  iiber  Riesen  =  Riesen  in  grosser  Zahl, 
sondern :  Riesen,  die  von  Riesen  getragen  wurden.  Pardo  legt  aus :  selbst  die  auf 
dem  Halse  zu  tragenden  Kinder  seien  Riesen  gewesen.  6)  'anaqatmo ;   daher 

das  Wortspiel  mit  'anaqim  „ Riesen".  7)  Vgl.  oben  S.    12  f.  8)  Da  das 

Ganze  Gott  in  den  Mund  gelegt  ist,  muss  ein  „Ich"  gegen  Mas.  eingefugt  werden. 
9)  Wunderzeichen  und  Glaube :  vgl.  z.  B.  Joh.  4,  48,  vor  allem  lO,  38:  xav  iiiol  [it] 
Tt'.oTS'jrjxs,  ToTs  epyoig  niaxeusTS. 

3* 
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Parascha  Wa'-etchanan. 


§  26.     Deut.  3,  2j  ).     Und  ich  flehte  zu  clem  Herrn  in 
jener   Zeit   also.      Das    ist,    was  der  Vers  sagt :    ,,Unter  Fleben 
spricht  der  Arme,  und  der  Reiche  antwortet  frech"  (Prvrb.  18,  23). 
Zwei    gute  Versorger   traten    auf   fiir    Israel,    Mose  und  David,   der 
Konig    von    Israel.      Mose    sagte    zum    Ileiligen,   g.  s.  E. :  Herr  der 
Welt'-^),    eine  Siinde  habe  ich  begangen!     Moge  sie  aufgeschrieben 
werden  hinter  mir '''),  damit  nicht  die  Leute  sagen :  Es  scheint,  dass 
Moses    in    der   Tora    gefalscht    hat'),    oder    dass    er    etwas    gesagt 
hat,  was  ihm  nicht  geboten  war.    Ein  Gleichnis.    Wie  ein  Konig  •'), 
der  ein  Dekret   erliess    und  bestimmte   uber  den,   der  die    unreifen 
Feigen    des    siebenten    Jahres     geniesst,     den    solle    man     herum- 
fiihren'^)  im  Hippodrom  ).    Da  ging  eine  Frau  aiis  guter  Familie '  i, 
sammelte   und   ass    die   unreifen   Feigen    des  siebenten  Jahres,  und 
man    fiihrte    sie    im    Hippodrom    herum.      Da    sprach    sie  zu  ihm : 
Bilte,  o  Konig,  mache  bekannt  meine  Sunde,   damit  nicht  die  Leute 
7()b.  des  Konigs  |i  sagen :    es  scheint,    dass  an  ihr  etwas  von  Ehebruch 
gefunden  wurde,  oder  dass  an  ihr  etwas  von  Zauberei  gefunden  wurde, 
Wenn  sie  sehen,  dass  die  unreifen  Feigen  des  siebenten  Jahres  an 
meinem    Halse    hangen,    so    wissen    sie,    dass    ich    deshalb  herum.- 
geftihrt  werde.      So    sprach    Mose  vor  dem  Heiligen,   g.  s.  E. :  Die 
Sunde,  die  ich  begangen  habe,  moge  aufgeschrieben  werden  hinter 
mir.     Da    sprach   zu  ihm  der  Heilige,   g.  s.  E. :   Siehe,  ich  schreibe 
sie    auf,    dass   sie  nur  das  Wasser  betraf,  wie  es  heisst:   ,,Weil  ihr 
ungehorsam  wart    meinem  Befehle  am  Haderwasser,    in  der  Wiiste 


l)  Ein  liingeres  Stiick  Auslegung  fehlt ;  wie  die  urspriingliche  Komposition  war,  lasst 
sich  kaum  sagen.  2)  Diese  Gottesbezeichnung  kommt  nur  in  der  Anrede,  nicht  in  der 

Erzahlung  vor.  3)  =  moge  sie  mir  nachgesagt  werden.     Zur  Strafe  fiir  seine  Ver- 

siindigung  muss  Mose  friih  sterben ;  er  bittei  Gott,  genau  festzustellen,  welcher  Art 
diese  seine  Siinde  war,  damit  er  bei  der  Nachwelt  in  keinen  falschen  Verdacht  komme. 
4)  Vgl.    zur  Stelle  Bacher,    Term.  I,  50    sub   voce    ,,zijef".  5)  Die  unlebendige 

Konbtruktion  des  Gleichnisses  ist  bezeichnend.  Was  interessieren  einen  wirklichen 
Konig  die  unreifen  Feigen  1  Das  ist  Ubertragung  der  Interessen  der  Rabbinen,  weil 
die  literarische  Sitte  ein  Konigsgleichnis  bt-giinstigte.  Die  Einkleidung  in  das  Konigs- 
gleichnis  fehlt  in  der  ParalKluberlieferung  Sifre  Num.  §  183  zu  20,24;  *lort  spielt  das 
Ganze  im  Gerichtshaus.  Weiiere  Parallelen  Lev.  r  31  zu  24,  2;  b.  Jnma  86  b. 
6)  Zu  seiner  Schande.  7)  qumpon  =  v.diinog ;  traditionell  in  der  Anwendung  auf 
den  Hippodrom.  8)  Wortlich:    Eine  Tochter  guter  Leute. 


—     37     —  ^  ^^-    ^'^"^-  -5)  23. 

S'li,  ells  die  Genieinde  haderte"  (Nu.  27,  14).  R.  Simeon  sagt: 
Min  Gleichnis.  Wie  ein  Konig,  der  mit  seinem  Sohn  unterwegs 
war,  und  sie  fuhren  im  Wagen  ^),  bis  er  zu  einer  engen  Stella  kam 
und  sein  Wagen  auf  seinen  Sohn  umsturzte.  Sein  [eines]  Auge 
wurde  blind,  sein  [einer]  I^'uss  wurde  abgeschlagen,  seine  [eine] 
Hand  wurde  gebrochen.  Als  nun  der  Konig  [wieder]  an  jene 
Stelle  kam,  da  ervvahnte  er  es  dreimal  oder  zweimal  und  sprach: 
Hier  erlitt  mein  Sohn  eine  Beschadigung;  sein  Auge  wurde  blind, 
sein  Fuss  wurde  abgeschlagen,  seine  Hand  wurde  gebrochen.  So 
erwiihnte  Gott  dreimal :  ,,Das  Haderwasser"  (Nu.  20,  13),  ,,das  Hader- 
wasser"  (Nu.  27,  14],  ,, das  Haderwasser"  (Deut.  32,  51),  um  damit 
7.V1  sagen:  So  totete  ich  die  Mirjam,  so  totete  ich  den  Aaron,  so 
lotete  ich  den  Mosc.  Und  so  heisst  es:  „Es  wurden  herab- 
gesUirzt  vom  Felsen  ihre  Richter^)"  (Ps.  141,  6).  Der  Konig 
David  sagte  vor  dem  Heiligen,  g.  s.  E. :  Die  Siinde,  die  ich 
%or  dir  begangen  habe,  moge  nicht  aufgeschrieben  werden 
hinter  mir.  Da  sagte  Gott  zu  ihm:  Gilt  es  dir  gar  nichts,  dass 
die  Leute  sagen  sollen :  Weil  er  ihn  geliebt  hat,  hat  er  ihm  ver- 
ziehen?^)  Ein  Gleichnis,  Wie  einer,  der  da  vom  Konig  entliehen  hat 
tausend  Zentner  Weizen  in  einem  Jahr.  AUe  sagten:  1st  es  mog- 
lich,  dass  dieser  bestehen  kann  bei  diesen  tausend  Zentnern;  viel- 
mchr  hat  ihn  der  Konig  gepfandet,  und  er  schrieb  ihm  eine 
Quittung^).  Einmal  schickte  er  hin,  und  nicht  Hess  er  ihm  etwas 
ubrig  ^).  Da  ging  der  Konig  in  sein  Haus  hinein  und  nahm  seine 
Sohne  und  seine  Tochter  und  stellte  sie  auf  den  Verkaufsstein^). 
Um  diese  Zeit  wusste  man,   dass  bei  ihm  keine  [Schuld]  mehr  war^). 


i)   (jaion,    griechisch  '/.appci.  2)  Der   ganze   dunkle   Vers  wird  hier 

auf  die  Ereignisse  am  ,.IIaderwasser"  gedeutet ;  ihre  „Richter"  =  die  drei  ger.annten 
Autoritaten,  die  sich  veisiindigten  (Mirjam,  Aaron,  Mose) ;  „der  Fels"  =  jener  Fels, 
aus    dem   Wasser    geschlagen  wurde.  3)  David  wiinscht,    dass    von    seiner  Siinde 

i.jchts  nuf  die  Nachwell  komme ;  GoU  dagegen  meint,  es  diene  noch  mehr  zur  Ver- 
hcrrlichung  eines  Menschen,  wenn  man  seine  Siinde  erziihlt  und  hinzufUgt,  dass  Gott 
ihm  das  alles  verziehen  hat.     Vgl.  II.  Kor.   I2,  9  f . ;  I.  Tim.    i,    15  f.  4)  'apoke 

=    auGX'/j;  vgl.  d:cs/st,  Matth.  6,  2.   5.    16;  Mark.   14,  41.  5)  D.  h. :    Es  war 

bei  ihm  nichts  mehr  zu  pfiinden.  6)  D.  h. :  Er  verkaufte  sie  als  Sklaven.     Vgl. 

Sifra  zu  Lev.  25,  4^.  Kraus  Arch.  II,  S.  87;  362;  692.  —  Ueber  die  Sitte  im 
allgemcinen    Pauly    s.   v.  servus.     Pollux  III,  78,    126:     upaxrjp  XiO-og.  7)  Das 

(iJeichnis  ist  nicht  ganz  durchsichtig.  Im  ersten  Teil  scheint  es  an  das  Gleichnis 
von  den  Pfunden  zu  erinnern.     Zum  zweiten  Teil    dagegen    vgl.    das  Gleichnis    vora 


§   26.     Dent.  3,   23.  _       38       _ 

So  waren  auch  alle  Strafen,  die  uber  David  kamen,  vielfach,  wie 
es  heisst:  ,,Das  Lamm  soil  er  vierfach  bezahlen"  (II.  Sam.  12,  6). 
R.  Chanina  sagt :  Vierfach  bedeutet :  sechzehn ').  Auch  Natan 
der  Prophet  kam  und  wies  ihn  wegen  jener  Handiung  zurecht,  die 
David  getan  hatte.  Da  sagte  er:  ,,Ich  habe  gesundigt  gegen  den 
Herrn"  (ebd.  v.  13);  und  Natan  sagte:  ,,Der  Herr  hat  nun  deine 
Sunde  weggeschafft"  (ebd.),  und  wiederum  heisst  es:  ,,An  dir  allein 
habe  ich  gesundigt  und  habe  getan,  was  bose  ist  in  deinen 
Augen"  (Ps.  51,  6).  —  Zwei  gate  Versorger  traten  fiir  Israel  auf: 
Mose  und  David,  der  Konig  von  Israel.  Sie  hatten  nun  die  tjber- 
tretungen  durch  ihre  guten  Werke  aufheben  konnen.  Aber  sie 
verlangten  von  Gott  nur,  dass  er  es  ^)  ihnen  aus  Gnade  ^)  gebe. 
Daraus  ergibt  sich  ein  Schluss  a  minori  ad  majus.  (Wenn  schon  diese, 
die  die  Ubertretungen  auszugleichen  vermochten  durch  ihre  guten 
Werke,  trotzdem  von  Gott  nur  forderten,  dass  er  es  ihnen  aus  Gnade 
gebe,  —  wer  nun  keiner  von  den  Tausend  der  Tausende  und  Zehn- 
tausend  der  Zehntausende  ihrer  Schuler  "*)  ist,  um  wieviel  mehr  darf 
er  von  Gott  einzig  verlangen,  dass  er  ihm  aus  Gnade  gebe.  —  Eine 
andere  Deutung.  Und  ich  flehte  zudem  Herrn,  Durch  zehn^) 
Ausdriicke  wird  tefila  ,,Gebet"  bezeichnet"^).  zeaqa  ,,Geschrei", 
saw'a  ,,Hilferuf",  ne'aqa  ,,Achzen",  sara  ,,Bedraagnis",  rinna  ,,Ruf" 


Scb  ..iksknecht.  —  Zum  Vorangehenden  passt  das  Gleichnis  nicht  ganz ;  dort  war 
die  Meinung :  es  wird  dem  Sunder  einfach  verziehen;  hier:  es  wird  nicht  verziehen, 
sondern  Strafe  auferlegt  und  so  der  Ausgleich  der  Siinde  hergestellt.  Das  entspricht 
der  folgenden  Anwendung  auf  David.  Es  liegt  hier  ein  Nebeneinander  der  beiden 
Auffassungen  vor,  die  doch  grundsatzlich  vollig  verschieden  sind ;  erst  im  folgenden 
wird  auf  dies  Nebeneinander   eingegangen.  i)  4  mal  4.       So  liebte  man  es, 

Zahlen  auszulegen.  Vgl,  Mlh.  18,  2 if.-  70  mal  7;  Targum  zu  Richt.  5,  31  (Prato- 
rius  S.   16):  343   =   7mal  7mal  7.  2)  Namlich :  Die  Gewahrung  ihrer  Bitte  um 

Vergebung.  3)   chinnam,  wortlich:   umsonst.    Vgl.  paulinische  Satze  und  Gedanken- 

reihen  wie  II.Kor.  11,  16  ff. ;  12,  i  ff. ;  Rom.  3,  4:  Sixaiouiievoi  Scopsav  x^  auiou  xdcptT'.. 
4)  Der  Schiller  (d.  h.  der  Rabbinenschiiler)  hat  Teil  an  der  Gerechtigkeit  des  Meisters; 
der  Zusammenhang  besteht  also  bezeichnenderweise  in  der  KoDtinuitat  der  Lehre. 
Wer  nicht  Schiller  eines  Meisters  ist  und  somit  keine  Lehre  hat,  hat  von  vornherein 
keinen  Anteil  an  den  Verdiensten  der  Grossen.  5)  Um  die   runde  Zahl 

zu  gewinnen,  werden  zwei  Paare  von  Ausdriicken  als  je  einer  gerechnet;  vielleicht 
sind  auch  zwei  zu  streichen.  6)  Man    liebte  es,  fiir  irgendeinen  Ausdruck  die 

Synonyma  zu  haufen  und  dadurch  seine  Wichtigkeit  anzudeuten ;  vgl.  z.  B.  Ab.  d. 
R.  Natan  34:  je  zehn  Ausdriicke  fur  „Leben",  ..heil.  Geist"  usf.  Zur  Stelle  vgl. 
Bacher,  Term.  I,  97,  Anm.  6. 
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und  pegfa  „Drangen",  nippul  „Sich  niederwerfen"  und  pillul  „Flehen", 
'atira  ,,Beten",  'amida  ,,Aufstehen"  ^),  chillul  ,,  .  .  .  ."''*),  chinnun 
,,Flehen".  Geschrei  in  Agypten,  wie  es  heisst:  „Und  es  geschah 
nach  langer  Zeit,  da  starb  der  Konig  von  Agypten,  und  es  seufzten 
die  Kinder  Israel  unter  der  Knechtschaft  und  schrieen"  (Ex.  2,  23). 
Wieso  Hilferuf?  Weil  es  heisst:  ,,Und  es  stieg  empor  ihr  Hilferuf" 
(ebda.).  Wieso  Achzen?  ,,Und  es  horte  Gott  ihr  Achzen"  (ebd. 
V.  24).  Wieso  Bedriingnis?  ,,Da  ich  in  Bedrangnis  war,  rief  ich 
zum  Herrn"  (Ps.  18^  7).  Wieso  Ruf?  Weil  es  heisst:  ,,Du  aber, 
nicht  tu  einen  Ruf  fiir  sie"  (Jer.  7,  16).  Wieso  Drangen?  ,,Und 
nicht  drange  mich"  (ebd.).  Wieso  Sich  niederwerfen.?  Weil 
es  heisst:  ,,Und  ich  warf  mich  nieder  vor  dem  Herrn  wie  das 
erste  mal"  (Deut.  9,  18).  Wieso  Flehen?  ,,Und  ich  fiehte  zum 
Herrn"  (ebd.  v.  26).  Wieso  Beten.?  Weil  es  heisst:  ,,Und  es  bat 
Isaak  den  Herrn  fiir  sein  Weib"  (Gen.  25,  21).  Wieso  Aufstehen.? 
,, Und  es  stand  auf  Pinchas  und  flehte"  (Ps.  106,30).  Wieso  chillul.? 
,,wa-jechaP)  Mose"  (Ex.  32,  11).  Wieso  chinnun.?  Und  ich 
flehte  zum  Herrn. 

In  jener  Zeit  also.  Ein  Gleichnis.  Wie  die  Leute  einer 
Provinz,  die  von  dem  Konig  verlangten,  dass  er  die  Provinz  zu 
einer  Kolonie  mache*).  Einmal  hatte  er  zwei  Feinde,  und  sie  er- 
litten  eine  Niederlage  vor  ihm.  Da  sagten  sie  :  Siehe,  das  ist  die 
[richtige]  Stunde,  da  wir  von  dem  Konig  verlangen  konnen^  dass 
er  unsere  Provinz  zu  einer  Kolonie  macht.  So  wunschte  Moses 
vom  Heiligen,  g.  s.  E.,  dass  er  ins  Land  eintreten  diirfe.  Als  er 
nun  sah,  dass  Sichon  und  Og  eine  Niederlage  vor  ihm  erlitten 
hatten,  da  sagte  er:  Siehe,  das  ist  die  [richtige]  Stunde,  da  ich 
darum  bitten  kann,  dass  ich  ins  Land  eintreten  darf.  In  diesem 
Sinn  heisst  es:  In  jener  Zeit. 

lemor^).  Dieses  ist  einer  der  Falle,  bei  denen  Moses  vor 
Gott    sprach:    Lass    mich    wissen,   ob   du  es  mir  gewahrst  oder  ob 


i)    Noch    heute   Bezeichnung  fiir  das  Achtzehnbittengebet.  2)  Vgl.  nachste 

Anmerkung.  3)  Die   Verbalform    ist  hier    abgeleitet    von    dem    Stamm    chala. 

Vielleicht  ist  die  Lesart    des  Jalqut  vorzuziehen,    die  statt  des  fremdartigen    uniiber- 
setzbaren  chillul    liest :     chilui    „Besanftigung".  4)  xoXcovia;    von    ihren    Frei- 

heiten  (vgl.  Kornemann  in  Pauly-Wissowa  IV,    i   S.  578  ff.)  weiss  auch  der  Talmud : 
b.  Sukka  45  a,  Aboda  zara   lOa.  5)  Hier  als  Infinitiv  von    'amar  ^sagen" 

verstanden :     „Dass  Gott    es  ihm  sage"    oder,    wie    im  folgenden    umschrieben   wird : 
Ihn  wissen  lasse. 
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du  es  mir  nicht  gewahrst.  Er  sprach  zu  ihm:  Ich  tue  es.  ,,Da 
sprach  Moses  zu  Gott  lemor:  Was  soil  ich  machen  mil  diesem 
Volke"  (Ex.  17,  4);  da  ergibt  sich  keine  Belehrung  aus  dem 
lemor-),  und  was  fiir  eine  Belehrung  ergibt  sich  aus  dem  lemor? 
Er  sagte  ihm:  Lass  mich  doch  wissen,  ob  ich  durch  sie  falle  oder 
nicht.  Desgleichen  liest  du :  ,,Und  es  sprach  Mose  vor  dem  Herrn 
lemor"  febd.  6,  12);  da  ergibt  sich  keine  Belehrung  aus  dem  lemor, 
und  was  fur  eine  Belehrung  ergibt  sich  aus  dem  lemor?  Er  sprach 
zu  ihm:  Lass  mich  wissen,  ob  du  sie  erlost  oder  nicht.  Des- 
gleichen liest  du :  ,.Und  Mose  schrie  zum  Herrn  lemor"  (Nu.  12,  13). 
Lass  mich  wissen,  ob  du  sie  heilst  oder  nicht.  Desgleichen  heisst 
es:  ,,Und  es  sprach  Mose  vor  dem  Herrn  lemor"  (Nu.  27,  15). 
Er  sagte  ihm:  Lass  mich  wissen,  ob  du  iiber  sie  Fiihrer  einsetzen 
willst  oder  nicht.  Ebenso  liest  du  nun  hier:  Zu  jener  Zeit 
lemor,  wo  sich  doch  aus  dem  lemor  keine  Belehrung  ergibt. 
Und  was  fiir  eine  Belehrung  ergibt  sich  aus  dem  lemor?  Lass 
mich  wissen,   ob   ich  eintreten  werde  ins  Land  oder  nicht  ^).  || 

/'(.  §  27.  ■^)      Deut.  J,  24.      Herr    Gott^).      Uberall,    wo    Jahve 

steht,  ist  die  Eigenschaft  der  Barmherzigkeit  gemeint,  wie  es 
heisst:  ,, Jahve  ist  ein  barmherziger  und  gnadiger  Gott"  (Ex.  34,  6). 
Uberall,  wo  'elohim  steht,  ist  die  Eigenschaft  des  Kechtes  ge- 
meint, wie  es  heisst:  ,,Vor  Gott  soil  kommen  die  Angelegenheit 
beider"  (ebd.  22,  8)  und  ferner:  ,,Du  sollst  Gott  nicht  lastern" 
lebd.  V.   27)-'^). 

i)  D.   h.   eigenllich   biauchte   es  nicht   dazuslelien.  2)   J^icselbe    Ueu- 

luiig  des  Wortes  lemor  Sifre  zu  Num.  12,  13  (§  1O5)  und  27,  15  (§  138),  dort 
zuriickgefiihrt  auf  R.  Eleazar  ben  Azarja.  3)  Diese   Deutungen  zu  Deut.  3, 

24 — 26  finden  sich  in  wesentlichen  StUcken  in  Sifre  Num.  §§  134  u.  135  wieder. 
4)  Die  iiberlieferte  und  schulgemasse  Lesung  ist  'adonaj  'elohim,  sodass  die  beiden 
Namen  Jahve  und  Elohim  in  diesem  Falle  nebeneinander  stehen.  Daran  kniipft  die 
Auslegung  an,  indem  sie  jcden  der  beiden  Namen  im  Sinn  bestimmter  gottlicher 
Eigenschaften    aiisdeutet.  5)  Beide    Exodusstellen    werden  in    der   rahbini- 

schen  Literatur  auf  den  irdischen  Richter  bezogen ;  vgl.  Mekilta  zu  22,  27: 
,.Ich  hatte  nur  gei^laubt.  dass  es  sich  urn  den  Richter  handelt."  Raschi  zu  22,  8 : 
„Vor  den  Richter".  —  Gen.  rabba  12  Ende  (zu  2,4::  „Der  Heilige  sprach: 
Wenn  ich  die  Welt  mit  der  Eigenschaft  der  Barmherzigkeit  erschaffe,  so  werden  ihre 
Siinden  sich  hiiufen  ;  wenn  mit  der  Eigenschaft  des  Rechtes,  wie  vermag  die  Welt 
zu   bestehen;'  Vielmehi,    icli   werde  sie   mit   der  des  Rechtes  und   der  der   P.armherzig- 
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Du  hast  begonnen  ('at a  liaclii  11  ota) ').  Du  hast  mir 
mein  Geliibde  gelost ").  Damals,  als  du  zu  mir  sagtest :  Gehe, 
fiihre  hinaus  die  Kinder  Israel  aus  dem  Lande  Agypten,  da  sprach 
ich  vor  dir:  Nicht  bin  ich  dazu  imstande,  denn  bereits  habe  ich 
dem  Jetro  zugeschworen,  dass  ich  von  ihm  nicht  weiche,  wie  ge- 
schrieben  steht:  ,,wa-jo'eP)  Mose,  bei  dem  Manne  zu  bleiben" 
(Ex.  2,  21).  Und  ho'ala  heisst  nichts  anderes  als  ,,Sch\v6ren",  wie 
geschrieben  steht:  ,,Und  es  Hess  schworen  (wa-jo'el)  Saul  das 
Volk"  (I  Sam.  14,  24).  Eine  andere  Deutung.  Du  hast  be- 
gonnen. Du  hast  mir  geoffnet  eine  Pforte '),  dass  ich  auftreten 
sollte  und  vor  dir  fur  deine  Sohne  betete,  als  sie  sich  bei  dem  VVerk 
des  Kalbes  versiindigten.  Denn  es  heisst;  ,,Lass  mich  los,  dass 
ich  sie  vernichte"  (Deut.  9,  14J.  Hat  etwa  Moses  festgehalten  den 
Heiligen,  g.  s.  E. .?  Vielmehr,  so  sagte  er  vor  ihm:  Herr  der  Welt, 
du  hast  mir  eine  Pforte  geoffnet,  dass  ich  auftreten  sollte  und 
fiir  deine  Sohne  belete^).  Nun  erhob  ich  mich  und  betete  fiir  sie, 
und  du  hast  mein  Gebet  erhort  und  ihnen  ihre  Siinde  verziehen. 
Ich  glaubte,  dass  ich  mit  ihnen  gtmeinsam  sei  im  Gebet  ^);  aber 
sie  beteten  nicht  fiir  mich.  Nun  ergibt  sich  durch  einen  Schluss 
a  minori  ad  majus :  Wenn  schon  das  Gebet  eines  einzelnen  fiir 
viele  derartig  erhort  wird,  —  um  wieviel  mehr  das  Gebet  vieler 
fiir  einen  einzelnen  ''). 

**)Zu    zeigen    deine m    Knechte").      Es    gibt    solche,    die 


keit  erschaflfen".  —  Philo  kehrt  die  Bedeutung  der  beiden  Namen  um  :  O'sd;  =  Suva^iig 
sOspysti;;  xupiog  :=  5.  xoXaaxVjpios  (De  victim,  efferent.  §  9,  Parisiens.  854). 
i)  Die  Ableilung  erfolgt  nicht  von  chalal  „beginnen",  sondern  von  chalal  „auflosen"  ; 
letztere  Bedeutung  Num.   30,   3.  2)  Im  Zusammenhang    will  damit    ge.«agt  sein : 

Wenn  Gott  etwa  bereits  sich  vorgenommen  hatte,  den  Mose  nicht  ins  Land  hinein- 
zulassen,  —  so  gut  er  den  Mose  seines  Geliibdes  entband,  so  gut  kann  er  auch  die 
eigene  Absicht  andern.  3)   Wir  iibersetzeii   „willigte  ein".     Es  liegt   hier  dieselbe 

Unsicherheit  in  der  Unterscheidung  der  Stamme  ja'al  „zustimmen"  und  'ala  „schvv6ren" 
vor,    die  sich  schon  oben  §  4  (S.    12,   Anm,  31  zeigte.  4)  Vgl.  die  paulinische 

Vervvendung  von  S-upa  als  Zugang  zu  Personen,  I.  Kor.  16,  9,  II.  Kor.  2,  i2, 
Kol.  4,  3   (auch  Apg.   14,  27;  Off.   3,  8).     Hier  =  Zugang  zu  Gott.  5)  D.  h. : 

Jenes  „Lass  mich  los'"  bezog  sich  nicht  auf  ein  korperliches  Festhalten  durch  INIose, 
sondern  auf  die  Macht,  die  Mose  auf  Gott  durch  sein  Gebet  auszuiiben  imstande  war. 
6)  Dass    wir  in  gegenseitiger  Fiirbitte    fureinander  beteten.  7)  Das  letzte  ist 

eine  vollig  allgemeine  Anwendung,  ohne  Beziehung  zum  konkreten  Fall,  der  ja  viel- 
mehr gerade  die  Fiirbitte  der  vielen  verneint  8)  Ein  Auszug  aus  dem  Folgenden 
in   Midrasch  Tehillim  zu  Psalm  18,  I.          9)   Ad   vocem  „Knecht''   werden  die  Stellen 
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sich  selbst  Knechte  nannten,  und  Gott  nannte  sie  Knechte ;  und 
es  gibt  solche,  die  sich  selbst  Knechte  nannten  und  Gott  nannte 
sie  nicht  Knechte;  und  es  gibt  solche,  die  sich  selbst  nicht 
Knechte  nannten,  und  Gott  nannte  sie  Knechte.  Abraham  nannte 
sich  selbst  Knecht,  wie  es  heisst:  ,,Gehe  doch  nicht  voriiber 
an  deinem  Knecht"  (Gen.  18,  3);  und  der  Heilige,  g.  s.  E.,  nannte 
ihn  Knecht,  wie  es  heisst:  ,,Um  Abrahams  willen,  meines  Knechtes" 
(Gen.  26,  24).  Jakob  nannte  sich  selbst  Knecht,  wie  es  heisst : 
,,Ich  bin  zu  gering  aller  der  Giite  und  aller  der  Treue,  die  du 
an  deinem  Knecht  getan  hast"  (Gen.  32,  11);  und  der  Heilige, 
g.  s.  E.,  nannte  ihn  Knecht,  wie  es  heisst:  ,,Und  du,  mein  Knecht 
Jakob"  (Jes.  41,  8).  Mose  nannte  sich  selbst  Knecht:  Zu  zeigen 
deinem  Knechte;  und  der  Heilige,  g.  s.  E.,  nannte  ihn  ,,mein 
Knecht",  wie  es  heisst :  ,,Mose,  mein  Knecht,  ist  gestorben"  (Jos. 
I,  2).  David  nannte  sich  selbst  Knecht,  wie  es  heisst:  ,,Ich,  dein 
Knecht,  Sohn  deiner  Magd"  (Ps.  116,  16)^);  und  der  Heilige, 
g.  s.  E.,  nannte  ihn  Knecht,  wie  es  heisst:  ,,Um  Davids,  meines 
Knechtes,  willen"  (I.  K6.  1 1 ,  34).  Jesaja  nannte  sich  selbst  Knecht, 
wie  es  heisst :  ,,Der  mich  bildete  von  Mutterleib  an  zu  seinem 
Knecht"  (Jes.  49,  5);  und  der  Heilige,  g.  s.  e.,  nannte  ihn  Knecht, 
wie  es  heisst:  ,,Mein  Knecht  Jesaja"  (Jes.  20,  3).  Samuel  nannte 
sich  selbst  Knecht,  wie  es  heisst;  ,,Sprich,  denn  dein  Knecht  hort" 
(I.  Sam.  3,  9);  und  der  Heilige,  g.  s.  E.,  nannte  ihn  nicht  Knecht. 
Simson  nannte  sich  selbst  Knecht,  wie  es  heisst:  ,,Du  hast  gegeben 
in  die  Hand  deines  Knechtes"  (Richt.  15,  18);  und  der  Heilige, 
g.  s.  E.,  nannte  ihn  nicht  Knecht.  Salomo  nannte  sich  selbst 
Knecht,  wie  es  heisst :  ,,Du  mogest  geben  deinem  Knecht  ein  Herz, 
zu  horen"  (I.  K6.  3,  9);  aber  der  Heilige,  g.  s.  E.,  nannte  ihn 
nicht  Knecht,  sondern  machte  ihn  abhangig  von  seinem  Vater 
David,  wie  es  heisst :  ,,Um  Davids,  meines  Knechtes,  willen" 
(I.  K6.  II,  13).  Hiob  nannte  sich  nicht  selbst  Knecht,  aber 
der  Heilige,    g.   s.   E.,    nannte   ihn    Knecht,    wie  es  heisst:     „Hast 


iiber  Knechte  Gottes  zusammengestellt.  Vgl.  das  neutestamentliche  SouXog  (z.  B. 
Tit.  I,  i:  Jak.  I,  I;  Off.  15,  3:  5ouXog  O-sou).  —  Dass  in  der  folgenden  Aufzah- 
lung  der  deuterojesajanische  Ebed  fehlt,  wird  seinen  Grund  einfach  darin  haben, 
dass  fiir  die  Rabbinen  durch  die  beiden  Jesajastellen  2o,  3  und  49,  5  das  ganze 
kanonische  Jesajabuch  einschb"esslich  Denterojesaja  reprasentiert  wird.  i)  Der 

ganze  Psalter  gilt  als  Wort  Davids. 
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du  acht  gehabt  auf  meinen  Knecht  Hiob  ?"  (Hiob  i,  8).  Josua 
nannte  sich  nicht  selbst  Knecht,  aber  der  Heilige,  g.  s.  E.,  nannte 
ihn  Knecht,  wie  es  heisst:  ,,Und  es  starb  Josua  ben  Nun,  der 
Knecht  des  Herrn"  (Jos.  24,  29).  Kaleb  nannte  sich  nicht  selbst 
Knecht,  aber  der  HeiUge,  g.  s.  E.,  nannte  ihn  Knecht,  wie  es 
heisst :  ,,Und  mein  Knecht  Kaleb"  (Nu.  14,  24).  Eljakim  nannte 
sich  nicht  selbst  Knecht,  aber  der  Heilige,  g.  s.  E.,  nannte  ihn 
Knecht,  wie  es  heisst:  ,,Meinem  Knechte  Eljakim"  (Jes.  22,  20). 
Serubbabel  nannte  sich  nicht  selbst  Knecht,  aber  der  HeiUge,  g. 
s.  E.,  nannte  ihn  Knecht,  wie  es  heisst:  ,, Serubbabel  ben  Saltiel, 
mein  Knecht"  (Haggai  2,  23).  Daniel  nannte  sich  nicht  selbst 
Knecht,  aber  Gott  nannte  ihn  Knecht,  wie  es  heisst:  ,, Daniel,  der 
Knecht  des  lebendigen  Gottes"  (Dan.  6,  21)^).  Chananja,  Mischael 
und  Asarja  nannten  sich  nicht  selbst  Knechte,  aber  der  Heilige, 
g.  s.  E.,  nannte  sie  Knechte,  wie  es  heisst:  ,,Sadrak,  Mesak  und 
Abed-Nego^),  ihr  Diener  des  lebendigen  Gottes"  (Dan.  3,  26).  Die 
alten  Propheten  nannten  sich  nicht  selbst  Knechte,  aber  der  Heilige, 
g.  s.  E.,  nannte  sie  Knechte,  wie  es  heisst:  ,,Ohne  dass  er  offen- 
bart  seinen  Entschluss  seinen  Knechten,  den  Propheten"  (Amos  3,  7). 

Deine  Grosse.  Das  ist  eine  Grundstelle '')  fur  jedes  ,,deine 
Grosse",  das  in  der  Tora  vorkommt. 

Und  deine  starke  Hand.  Das  sind  die  zehn  Plagen,  die 
der  Heilige,  g.  s.  E.,  iiber  die  Agypter  in  Agypten  brachte,  wie 
es  heisst:  ,,Strecke  deine  Hand'aus"  (Ex.  7,    iq)""). 


i)  In  Wirklichkeit  ist  das  ein  Wort  des  Konigs ;  aber  was  in  der  Bibel  steiit, 
ist  fiir  den  Exegeten  im  strengen  Sinn  Wort  Gottes;  daher :  „Gott  nannte  ihn". 
2)   Die  Formen  der  Namen  wechseln  im  Buch  Daniel.  3)  binjan  'ab.  'ab  „Vater" 

ist  in  iibertragenem  Sinn  alles  das,  wovon  weiteres  abzuleiten  ist  und  herstammt. 
Wenn  an  einem  Baum  Zweige  hangen,  so  heisst  der  Baum  'ab.  So :  wenn  von  einem 
Bibel  vers  eine  Regel  fiir  andere  Verse  abgeleitet  wird,  so  heisst  jene  Grundstelle 
'ab,  und  der  exegetische  Vorgang  binjan  'ab  „Erbauung,  Aufstellung  eines  Prin- 
zips".  Zu  dieser  Stella  vgl.  Bacher,  Term.  J,  S.  9 :  „Welche  nahere  Bestimmung 
aber  fiir  Gottes  Grosse  aus  dieser  Hauptstelle  auf  die  anderen  Stellen  iibertragen 
wird,  das  ist  nicht  angegeben".  Vgl.  aber  dazu  weiter  Sifre  Num.  §  134,  wo 
dieselbe  Stelle  mit  den  Worten  gedeutet  wird  :  Unter  godleka  ist  zu  verstehen  die 
Eigenschaft  deiner  Giite,  wie  geschrieben  steht  Num.  14,  17:  Und  nun  moge  gross 
-sein  die  Kraft  Gottes  ( —  hier  ist  nach  dem  Zusammenhang  um  eine  Erweisung  der 
Giite  Gottes  gebeten).  4)  Dass  hier  Mose  und  nicht  Gott  seine  Hand  ausstreckt, 

bekiimmert  den  Exegeten  nicht. 


§  28.     Deut,  3,  25.  —      44      — 

Wer  ist  ein  Gott  im  Him m el  unci  auf  der  Erde? 
Denn  nicht  wie  die  Art  von  Fleisch  und  Blut  ist  die  Art  des 
Heiligen,  g.  s.  E.  Die  Art  von  Fleisch  und  Blut:  Ein  z-ccp'/oc,  der 
liber  seine  STrap/ja  herrscht,  hat  Furcht  vor  seinem  cruyx-a  i>£Spo;, 
dass  er  ihn  nicht  widerlege.  Du  aber,  der  du  keinen  auyxaScSpo: 
hast  ^),  warum  verzeihst  du  mir  nicht?  Ein  Konig  von  Fleisch 
und  Blut,  der  auf  seinem  ^r,iJ.7.  sitzt^),  fiirchtet  sich  vor  seinem 
pr,T(op  ■^),  dass  er  ihn  nicht  widerlege.  Du  aber,  der  du  keinen 
py.Twp  hast,  warum  verzeihst  du  mir  nicht.''  jj 
71b.  Der  solcheWerke  wie  die  deinigen  tut:   in  Agypten; 

und  wie  deine  Grosstaten:  beim  Schilfmeer.  Eine  andere 
Deutung.  Wie  deine  Werke:  in  Agypten;  und  wie  deine 
Grosstaten:   am  Jordan. 

§  28.  Deul.  J.  -?-,'.  Ich  mochte  hiniibergehen  und 
sehen.  Ist  es  moglich,  dass  Mose  von  Gott  verlangte,  dass  er 
in  das  Land  eintreten  diirfe.?  Furwahr  es  heisst  doch  bereits: 
dass  du  diesen  Jordan  nicht  iiberschreiten  wirst*).  Ein  Gleichnis. 
Wie  ein  Konig,  der  zwei  Knechte  hatte,  und  liber  den  einen  von 
ihnen  verhangte,  dass  er  dreissig  Tage  lang  keinen  Wein  trinke. 
Der  sprach :  Was  verhangte  er  iiber  mich,  dass  ich  dreissig  Tage 
lang  keinen  Wein  trinken  soll.^  Ich  koste  ein  ganzes  Jahr  und 
aiich  zwei  Jahre  lang  iiberhaupt  nicht  davon !  Und  all  das,  w'ozu? 
Um  abzuschwachen  die  Worte  seines  Herrn.  Wiederum  verhangte 
er  iiber  den  zweiten,  dass  er  keinen  Wein  trinken  solle  dreissig 
Tage  lang.  Der  sprach :  Ist  es  moglich,  dass  ich  leben  konnte 
ohne  Wein  auch  eine  einzige  Stunde?  Und  all  dies,  um  seinem 
Herrn  Achtung  zu  erweisen  "')■     So  hatte  Moses  Achtung  erwiesen 


l)  U.  h.    der  du  keine    Riicksicht    zu  nehmen   brauchst,  2)  Joh.   I9,    13  : 

sy.a9-iaev  inl  3Yj[xa'Cog  (Schlatter,  S.  138  f.).  3)  Dl-'^H^I  ;   verinutlich   eine  Miss- 

bildung  aus  ^-/jxcDp,  ^Vjxopiy.d;.  Moglich  ware  freilich  auch,  dass  Resch  und  Dalel  ver- 
wechselt  sind,  und  hidboyoc,  zugrunde  liegt  (so  Dalman  im  Lexikon).  4)  Vgl.  Nu.  27, 
12  f.  5)  Rechle  und  falsche  ausserliche  Pflichterfiillung  (vgl.  die  Gegeniiberstellung 

derbeiden  Sohne  im  Evgl.,  Matth.  21,  28— 31).  Der  eine  Knecht  bramarbasiert, 
wie  wenig  ihm  an  dem  Verbotenen  liege,  —  was  kommt  dann  auf  die  Worte  dcs 
Kiinigs  an?  Der  andere  betont  gerade  die  Harte  des  Verbotes,  —  schon  eine 
Stunde  nicht  zu  trinken  fallt  ihm  sauer  — ,  und  gibt  daniit  dem  Worte  seines  Herrn, 
das  er  trotz  der  Strcnge   erfiillt,   die  Ehre.      So   hat    Moses  Wort  nach  <ler  Auslegung 


—       45      —  §  -9-     ''et't.   3.  26. 

den  Worten  Gottes  und  crbat  von  ihm,  dass  er  eintreten  diirfe  ins 
T-and.  In  dem  Sinn  heisst  es:  Ich  mochte  hiniibergehen 
und  s  c  h  e  n . 

Diesen  schonen  Berg')  und  den  Libanon.  Alle  nannten 
ihn  Berg.  Abraham  nannte  ihn  Berg,  vvie  es  heisst:  ,,Der  heute 
genannt  wird :  auf  dem  Berge  erscheint  der  Herr"  (Gen.  22,  14). 
David  nannte  ihn  Berg,  wie  es  heisst:  ,,Wer  wird  heraufsteigen  auf 
den  Berg  des  Herrn.?"  (Ps.  24,  3).  Jesaja  nannte  ihn  Berg:  ,,Und 
es  wird  sein  in  den  letzten  Tagen,  da  wird  fest  sein  der  Berg  mit 
dem  Haus  des  Herrn"  (Jes.  2,  2).  Die  Heiden  nannten  ihn  Berg, 
wie  es  heisst:  ,,Und  es  kommen  viele  Heiden  und  sprechen:  auf^ 
lasst  iins  auf  den  Berg  des  Herrn  steigen"  (Jes.  2,   3). 

Und  den  Libanon.  Das  ist  der  Tempel -').  Wie  es  heisst: 
,,Giiead  bist  du'^)  mir,  der  Gipfel  des  Libanon"  (Jer.  22,  6),  und 
ferner:  ,,Und  der  Libanon  wird  fallen  durch  einen  Herrlichen" 
(Jes.  10,  34).  Und  warum  heisst  sein  Name  Libanon?  Weil  er 
weiss  macht*)  die  Siinden  Israels,  wie  es  heisst:  ,,Wenn  eure 
Siinden  waren  wie  Purpur,  sollen  sie  doch  weiss  werden  wie  Schnee"^ 
(Jes.  I,  18). 

§  29.  De7ii.  J,  26.  Und  es  ziirnte^)  der  Herr  gegen 
m  i  c  h  u  m  e  u  r  e  t  w  i  1 1  e  n  u  n  d  h  o  r  t  e  n  i  c  h  t  a  u  f  ni  i  c  h.  R.  Eliezer 
sagte :  Er  wurde  voll'')  iiber  mich  vor  Zorn.     R.  Josua  sagte:  Wie 


nicht  den  Sinn,  Gott  xur  Zuriicknahme  seines  Gebotes  zu  bewegen,  sondi'rn,  indem 
er  belont,  wie  sehr  Gottes  Befehl  seinen  Wiinschen  zuwiderlauft,  hebt  er  die  grosse 
Bedeutung    dieses  Gebotes    hervor.  l)   In    der  Auslegiing    mit    dem  Tenipelberg 

gleichgesetzt.  Die  rabbinische  Theologie  legt  Wert  darauf,  dass  der  Berg  Zion  als 
solcher  (auch  ohne  den  Tempel)  ein  heiliger  Ort  ist.  Vgl.  Tosefta  Berakot  I,  15 
(Zuckermandel,  S.  3)  :  „\Yoher  weiss  ich,  dass  die  Schekina  nicht  zuriickkehrt  in  diese 
Stadt  Jerusalem,  bis  sie  zum  Berge  (ziim  blossen  Berg,  d.  h.  zur  Riiine)  gemacht 
wird?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es.  heisst:  Und  es  war  in  Salem  seine  Hiilte  und 
seine  Wohnstalte  in  Zion  (Psalm  76,  3).  Nun  finden  wir,  als  es  Salem  hiess  (noch 
nicht  Jerusalem),  wird  sie  Berg  genannt.  Siehe,  die  Schekina  kehrt  nicht  zuriick. 
bevor   sie    nicht    zum  Berge  gemacht  wird".  2)  Ebenso    oben    §  6  (S.    14). 

3)  Mas  'ata.  Im  Text  von  Sifre  steht  "arr.ar  „spricht" ;  das  ist  augenscheinlich 
Schreibfehler.  4)  Wortspiel,  das  oft  auf  den  Libanon  angewendet  wird,    der  zu- 

nachst  seinen  Namen  „der  Weisse"  von  seinem  Schneegipfel  hat.  5)  Der  Exeget 

sucht  zu  begriinden,  warum  hier  fiir  „zurnen"  das  seltene  Verbum  'abar  steht,  das 
im  Neuhebraischen  „schwanger  sein"  bedeutet.  Paralleliiberlieferung  Sifre  zu  Num. 
§   135;   dort  allerdings  anonym.  6)  Wie  eine  Schwangere. 


%  29.     Deut.  3,  26.  —      46       — 

eine  Frau,  die  sich  nicht  biicken  kann  wegen  ihres  Embryo.  Um 
euretwillen.  Um  euretwillen  wurde  mir  so  getan.  Und  nicht 
horte  er  auf  mich.     Nicht  nahm  er  entgegen  mein  Gebet. 

Und  es  sprach  der  Herr  zu  mir:  rab  lak'),  rede 
nichts  weiter  zu  mir  in  dieser  Sache.  Ein  Gleichnis.  Wie 
ein  Mensch,  der  ein  Gelubde  getan  hat,  Wohin  geht  er'^)}  Nicht 
etwa  zu  seinem  Meister,  der  ihm  sein  Gelubde  losen  soU.^  Was 
ist  dir  auferlegt.?  Zu  horen  die  Worte  deines  Meisters^).  Eine 
andere  Deutung.  Und  der  Herr  sagte  zu  mir:  rab  lak.  Er 
sagte  zu  mir;  Du  stellst  ein  Ssiyfxa  dar  fur  die  Richter,  die  sagen 
sollen :  Wenn  schon  Moses,  der  grosse  Weise,  keine  Riicksicht  fand, 
—  weil  er  namlich  gesagt  hatte:  Horet  doch,  ihr  Widerspenstigen^)! 
so  wurde  eine  Bestimmung  getrofifen,  dass  er  nicht  eintreten  dLirfe 
ins  Land,  —  um  vvieviel  mehr,  die  da  hinhalten  das  Recht  und 
die  da  verdrehen  das  Recht.  Und  wenn  schon  Moses,  dem  ge- 
sagt war :  Es  ist  genug  fur  dich  (rab  lak)  ^),  du  soUst  nicht  fort- 
fahren!  sich  nicht  zuriickhalten  liess,  das  Erbarmen  zu  erflehen 
von  Gott,  —  um  wieviel  mehr  die  iibrigen  Menschenkinder  ^) !  — 
Eine  andere  Deutung.  Und  der  Herr  sagte  zu  mir:  rab 
lak').  Er  sprach  zu  ihm:  Mose,  vieles  hast  du  bei  mir  fur  die 
zukiinftige  Welt.  Wie  ein  Mensch,  der  zu  seinem  Nachsten  sagt: 
Vieles  hast  du  bei  mir"^),  beschame  mich  nicht!  —  Eine  andere 
Deutung.  DerHerr  sagte  zu  mir:  rab  lak.  Wie  ein  Mensch, 
der  zu  seinem  Nachsten  sagt :  A  hat  sich  zuviel  herausgenommen  ^) 
gegeniiber  B. 

Fiige  nicht  hinzu.  Im  Anschluss  an  diese  Stelle  sagte 
R.  Eleazar   ben  Jakob  ^ ') :     Schoner    ist    eine    einzige    Stunde    mit 

I)  Wir  iibersetzen:  „Es  ist  genug  fiir  dich";  der  jiidische  Ausleger  dagegen 
nimmt  rab  als    „Meister"  :   „Ein  Meister  ist  fiir  dich  (da)".  2)  Wenn  er  vom 

Geliibde  gelost   sein    will.  3)  Also  ist  das  Geliibde    in   diesem  Falle    nicht 

gelost,    da  der  Meister   die  Losung  ablehnt.  4)  Hier  ist  als  die  Siinde  des 

Moses  betrachtet,  dass  er  das  Volk    hart  anlicss.  5)  Ein  augenscheinlich  ein- 

geschobenes  Stiick,  das  rab  lak  auf  einmal  ganz  anders  auffasst  als  das  Bisherige. 
Zu  dieser  Deutung  vgl.  einerseits  I.  Kor.  i2,  9:  dpxei  001  .  .  .  .;  anderseits 
Luk.  18,   I :    npdq  to  Selv  Jidvxoxe  npoasuxsaS-ai  xal  [ivj  IvxaxeTv.  6)  Eine 

Mahnung,  im  Gebet  um  keinen  Preis  nachzulassen.  7)  Wieder  eine  andere 

Deutung:  rab  lak  =  „Du  hast  vieles".  Vgl.  die  Deutung  von  rab  lakem  oben 
S-   13  (§  5)-  8)  Ich  bin  in  deiner  Schuld.         9)  Wortlich:  Er  hat  den  Weg  des 

anderen  iiberschritten.     Dieselbe  Redensart    z.  B.  b.   Sanhedrin  31  b.  lO)  Das- 

selbe  wird  bei  b.  Berakot  32  b  von  Eleazar  (ben  Pedat)  tradiert. 


—     47      —  §  -9-   D^"^-  3'  27-28. 

Gebet  als  die  guten  Werke  ^).  Denn  um  aller  seiner  Werke  willen 
WLirde  dem  Mose  nicht  gesagt:  Gehe  hinauf^);  hier  aber  wurde 
ihm  gesagt:  Gehe  hinauf!  Von  hier  aus  sagte  man''):  Die  da 
stehen  ausserhalb  des  Landes,  wenden  ihr  Angesicht  auf  Palastina 
hin  und  beten  [in  dieser  Richtung] ;  wie  es  heisst:  ,,Und  sie  beten 
zu  dir  in  der  Richtung  nach  ihrem  Lande  hin"  (I.  Ko.  8,  48).  Die 
da  stehen  in  Palastina,  wenden  ihr  Angesicht  auf  Jerusalem  hin, 
wie  es  heisst:  ,,Und  sie  beten  in  der  Richtung  nach  dieser  Stadt" 
(ebd.  V.  44).  Die  da  stehen  in  Jerusalem,  wenden  ihr  Angesicht  auf  das 
Heiligtum  hin  und  beten,  wie  es  heisst:  ||  ,,Und  er  wird  beten  auf  dies  72a. 
Haus  hin"  (ebd.  v.  42).  Die  da  stehen  im  Heiligtum,  richten  ihr 
Herz  auf  das  Allerheiligste  hin,  wie  es  heisst:  ,,Und  er  wird  beten 
auf  diesen  Ort  hin"  (ebd.  v.  30).  Es  stellt  sich  heraus,  dass  das 
Angesicht  derer  im  Norden  nach  Siiden  geht,  das  Gesicht  derer 
im  Suden  nach  Norden,  das  Gesicht  derer  im  Osten  nach  Westen, 
das  Gesicht  derer  im  Westen  nach  Osten.  Es  ergibt  sich,  dass 
ganz  Israel  auf  einen  Ort  hin  betet. 

Deut.  J,  27.  Und  siehe  zu  mit  deinenAugen.  Ein 
Gleichnis.  Wie  ein  Konig,  der  tiber  seinen  Sohn  bestimmte,  dass 
er  nicht  in  sein  Schlafgemach  eintreten  diirfe.  Er  trat  ein  in  das 
Tor  seines  Palastes*);  da  nahm  er  ihn  auf  und  unterhielt  sich  mit 
ihm.  Er  trat  in  sein  Tpr/Aivtov  ein;  da  nahm  er  ihn  auf  und  unter- 
hielt sich  mit  ihm.  Als  er  aber  ins  /coitwv  eintreten  wollte,  da 
sprach  er  zu  ihm:  Von  hier  an  und  weiter  bist  du  gebunden'^). 
So  sprach  Moses  vor  Gott:  Herr  der  Welt,  ich  bin  doch  im  ganzen 
von  Palastina  nur  die  Strecke  dieses  Jordan  hier  entfernt,  das  Mass 
einer  Messschnur  von  fiinfzig  Ellen").  Da  sprach  er  zu  ihm:  Und 
siehe  zu  mit  deinen  Augen,  denn  du  wirst  nicht  iiber- 
s  c  h  r  e  i  t  e  n. 


I)  Zu  der  Wertung   des  Gebetes  vgl.  Jak,  5,    l6b.  2)  Die  Eriaubnis,  das 

Land  wenigstens  vom  Berge  aus  zu  sehen.  )  Zum  Folgenden  Paralleliiberlieferung 

bab.  Berakot  30 a ;  Tosefta  Berakot  III,   15,  16  (Zuckermandel  S.  7).  4)  *]111tDi5S; 

eher  wohl  Palatin  (mit  eingeschobenem  r)  als  Trpatxcbpiov  (so  Dalman,  Lex).  Im 
letzteren  Falle  vgl.  Mtth.  27,  27;  Apg.  23,  25;  Phil.  I,  13.  Weiter  unten  §37  zu 
Deut.   II,    10.  5)  'at  'asur;  d.  h.  es  ist  dir  verboten.     Vgl.  Sstv  und  Xueiv 

Matth,   16,    19.  6)  Erubin  V,  4:  Man  pflegte  stets  eine  Massrute  von  50  Ellen 

Lange  zu  beniitzen ;  daher  hier :  nur  eine  einzige  Massschnur  weit. 


§  30-     Deut.  3,  29.  _      48       _ 

Detit.  3,28.  Und  gebiete^)  demjosua.  Unter  dem  Wort 
,,Gebieten"  versteht  man  nichts  anderes  als  Anspornen  '^),  wie  es  heisst : 
,,Und  es  rief  Mose  den  Josua  ben  Nun  und  sprach  zu  ihm  vor  ganz 
Israel:  Sei  stark  und  fest"  (Deut.  31,  7);  stark:  Im  Gesetz;  fest : 
In  den  guten  Werken. 

Dennersoll  hiniiberziehenvor  diesemVolke.  Wenn 
er  hiniibergeht  vor  ihnen,  so  gehen  sie  hiniiber;  wenn  aber  nicht, 
so  gehen  auch  sie  nicht  hiniiber.  Und  er  wird  ihnen  alsErbe 
verteilen.  Wenn  er  ihnen  als  Erbe  austeilt,  so  erben  sie;  wenn 
aber  nicht,  so  erben  sie  nicht.  Und  ebenso  findest  du  es :  als  sie 
gingen,  Krieg  zu  fiihren  gegen  Ai  ^),  da  fielen  von  ihnen  36  Mann 
Fromme,  wie  es  heisst:  ,,Und  es  schlugen  von  ihnen  die  Manner 
von  Ai  an  36  Mann  usf.  Und  es  zerriss  Josua  seine  Kleider  und 
warf  sich  auf  sein  Ani^esicht  zur  Erde  vor  der  Lade  des  Herrn 
bis  zum  Abend  usf.  Und  es  sprach  Josua:  Ach  Herr  Gott,  warum 
hast  du  iiberschreiten  lassen  usf. }  Bitte,  Herr,  was  soil  ich  sagen, 
nachdem  geflohen  ist  usf.?  Da  sprach  der  Herr  zu  Josua:  Steh  auf, 
was  hast  du  dich  auf  dein  Angesicht  niedergeworfen"  (Jos.  7,  5-8,  10)  } 
Habe  ich  denn  nicht  von  Anfang  an*)  zu  deinem  Meister  Mose 
gesagt:  Wenn  er  tiberschreitet  vor  ihnen  her,  so  werden  sie  iiber- 
schreiten, wenn  aber  nicht,  so  werden  sie  nicht  iiberschreiten ;  wenn 
er  ihnen  als  Erbe  austeilt,  so  werden  sie  erben,  wenn  aber  nicht, 
so  werden  sie  nicht  erben.  Du  aber  hast  sie  fortgeschickt  und 
gingst  hinter  ihnen  her. 

§  30.  Deut.  J,  2p.  Und  wir  sassen  imTale  gegen- 
iiber  von  Bet  Peor.  Er  sprach  zu  ihnen:  Wer  hat  uns  veran- 
lasst,  dass  wir  im  Tal  sassen  )?  Die  bosen  Werke '''),  die  wir  in 
Peor  taten.  Eine  andere  Deutung.  Er  sagte  ihnen:  Und  wir  sassen 
im  Tale  gegeniiber  von  Bet  Peor.  Seht,  welcher  grosse 
Unterschied  zwischen  mir  und  euch  ist !  Wieviele  Gebete  habe  ich 
verrichtet,  und  dennoch  wurden  Bestimmungen  iiber  mich  erlassen, 
dass  ich  nicht  eintreten  diirfe  ins  Land.     Ihr  aber  habt  ihn  erziirnt 

i)  Der  Exeget  erwagt,  warum  es  nicht  einfach  ..sage"  heisst,  sondern  das 
starkere  Wort  ziwui  gebraucht  ist.  2    Ebenso  Sifre  Num.  §  I   zu  5,  2  als  .Aus- 

spruch  des  R.  Juda  b.   Hetera.         31  Ohne  dass  Josua  dabei  war.         4)  mi-techilla  ; 
vgl.  Joh.    16,  4:    Ig  i-9Xf\Z  ohv.  sinov  (Schlatter,  S.    132).  5)  Und  nicht    hin- 

aufzogen  ins  Land.  6)  Vgl.  nowyipa.  spya,  Joh.  3,  19. 
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vierzig  Jahre  lang,  wie  es  heisst:  ,,Vierzig  Jahre  hatte  ich  Ekel 
an  dem  Geschlecht"  (Ps.  95,  10),  und  cure  Vornehmen  haben  sogar 
den  Peor  angebetet.  Dennoch  aber  ist  seine  Rechte  ausgestreckt, 
zu  empfangen,  die  Busse  tun').  Und  nun  Israel,  hore  aufdie 
Satzungen:  Siehe,  ihr  seid  jetzt  neu;  schon  ist  verziehen  das 
Vergangene. 


§  31.  Dent.  6,  ^.  Hore  Israel^),  derHerr  unser  Gott 
istein  einigerGott.  In  welchem  Sinn  ist  gesagt  [:  Israel]? 
Weil  es  heisst:  ,,Rede  zu  den  Sohnen  Israels"  (passim).  Es  wurde 
nicht  gesagt:  Rede  zu  den  Sohnen  Abrahams  und  Isaaks,  sondern 
nur:  ,,Rede  zu  den  Sohnen  Israels".  Unser  Vater  Jakob  [dagegen] 
verdiente  sich^),  dass  die  Offenbarung  mitgeteilt  wurde  seinen 
Sohnen,  weil  Jakob  in  Sorge  war*)  sein  Leben  lang;  und  er  sagte: 
Wehe  mir,  dass  nicht  etwa  von  mir  Abfall  abstamme ''),  wie  er 
von  meinen  Vatern  abstammte ;  namlich :  Von  Abraham  stammte 
Ismael,  von  Isaak  aber  stammte  Esau,  mein  Bruder.  •")  Ismael  trieb 
Gotzendienst,  wie  es  heisst:  ,,Und  es  sah  Sara  den  Sohn  der 
Hagar,  der  Agypterin,  lachend"  (Gen.  21,  9).  Das  bedeutet,  dass  er 
Gotzendienst  trieb').     Das  sind  die  Worte  des  R.  Aqiba.    R.  Simeon 


i)  Friedmann  streicht  Sabim;  dem  Sinn  entspricht  dies  Objektjedenfalls.  2)  Vgl. 
Anm.  6.  3)  zakah  ;  hier  im  Sinn  von  „als  Gunst  erlangen,  als  Verdienst  sich  erwerben". 
4)  mefached;  vgl.  Proverb.  28,  14.  5)  Wortlich:  Dass  nicht  herauskomme  (tese'j. 

Vgl.  Joh.  8,  42:   Eycb  ex  xoD  3-eou  e^yjX9-ov.  6)  Fiir  die  rabbinische  Auslegung 

ist  in  diesem  Zusammenhang  mit  ,,Hore,  Israel"  der  Erzvater  angeredet,  dem  als 
Trost  auf  seine  Sorge  von  seinen  Sohnen  die  Einheit  ihres  Glaubens  versichert  wird ; 
vgl.  b.  Pesachim  56a:  „R.  Simeon  ben  Laqisch  sagte:  Und  es  rief  herbei  Jakob 
seine  Sbhne  und  sagte :  ....  Vielleicht  ist  —  Gott  verhiite  es  !  —  unter  meinen 
Nachkommen  Abfall  von  der  Art,  wie  er  bei  Abraham  der  Fall  war,  von  dem  Ismael 
abstammte,  und  bei  meinem  Vater  Isaak,  von  dem  Esau  stammte.  Darauf  versicher- 
ten  ihm  seine  Sohne :  Hore,  Israel,  derHerr  unser  Gott  ist  der  einige  Gott!  So  gut, 
wie  es  in  deinem  Sinne  nur  einen  [Gott]  gibt,  so  haben  wir  nur  den  Einen  im  Sinne". 
Debarim  r.  §  2  zu  6,  4  fiigt  der  Paralleliiberlieferung  hinzu :  „R.  Levi  sagte :  Und  was 
sagt  jetzt  das  Volk  Israel?  Hore,  du,  unser  Vater  Israel  (d.  h.  Jakob)  I  Eben  das, 
was  du  uns  als  dein  Testament  hinterlassen  hast,  gilt  noch  bei  uns,  namlich :  Der 
Herr,  unser  Gott,  ist  ein  einiger  Gott".  So  ist  nach  der  rabbinischen  Auffassung 
das  Schema-Gebet  die  tagliche  Erklarung  des  Volkes  an  den  Ahnhenn,  dass  sie 
seinem  Vermachtnis  noch  treu  sind.  7)   Andere   Deutung  des  Lachens  Gal.  4,   29 

(=   Tosefta    Sota  VI  6,    Zuckermandel  p.  304) ;    e'ne    dritLe   Deutung  im   folgeuden. 
Kittel,  Sifre  zu  Deutcronomium.  4 
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ben  Jochai  sagte :  Vier  Dinge  ^)  hatte  R.  Aqiba  ausgelegt,  die  ich 
anders  auslege  als  er,  und  meine  VVorte  sind  einleuchtender  als 
seine  Worte.  [i.]  Siehe  es  heisst:  ,,Und  es  sah  Sara  den  Sohn 
der  Hagar,  der  Agypterin  [lachend]" ;  das  bedeute,  dass  er  Gotzen- 
dienst  trieb.  Ich  dagegen  sage:  Es  ist  nicht  notig,  dies  als  Inhalt 
[zu  verstehen],  sondern  der  Inhalt  ist:  Herrschsucht.  Denn  als  sie 
kamen  zu  teilen,  da  sagte  Ismael:  Soil  ich  nicht  zwei  Teile  nehmen, 
denn  ich  bin  Erstgeborener.  Darum  sagte  Sara :  Vertreibe  diese 
Magd  und  ihren  Sohn.  Und  meine  Worte  halte  ich  fiir  richtiger 
als  seine  Worte.  —  [2.]  Desgleichen  liest  du:  ,,Ob  die  Schafe  und 
die  Kinder  fiir  sie  geschlachtet  werden  und  ausreichen  fiir  sie,  ob 
alle  Fische  des  Meeres  fiir  sie  zusammengebracht  werden  konnen" 
(Nu.  ir,  22).  Ob  dieses  etwa  ihnen  geniigen  soil;  das  sind  die 
Worte  des  R.  Aqiba.  Ich  dagegen  sage:  Audi  wenn  man  ihnen 
zusammenbringt  alle  Schafe  und  Rinder,  die  in  der  Welt  sind,  so 
werden  sie  doch  schliesslich  gegen  dich  einen  Streit  haben^).  Der 
heiUge  Geist  antwortete  ihm^):  ,,Jetzt  wirst  du  sehen,  ob  eintrifift 
mein  Wort  oder  nicht"  (ebd.  v.  23).  Und  meine  Worte  halte  ich 
fiir  richtiger  als  seine  Worte*).  —  [3.]  Desgleichen  liest  du: 
,,Menschensohn,  die  Einvvohner  dieser  Wiisteneien  auf  dem  Boden 
Israels  sagen  also :  Einer  war  Abraham  und  er  erbte  das  Land, 
und  wir  sind  viele,  uns  ist  das  Land  zum  Erbteil  gegeben" 
(Ez.  33,  24).  Fiirwahr,  das  ergebe  sich  durch  einen  Schluss 
a  minori  ad  majus:  Wenn  schon  Abraham,  der  nur  einem  Gott 
diente,  das  Land  erbte,  ist  dann  nicht  recht,  dass  wir,  die  wir  doch 
vielen  Gottern  dienen,  das  Land  in  Besitz  nehmen.  Ich  dagegen 
sage:  Wenn  Abraham,  der  nur  ein  Gebot  erhalten  hat,  das  Land 
erbte,  ist  es  nicht  recht,  dass  wir,  die  wir  viele  Gebote  erhalten 
haben,  das  Land  in  Besitz  nehmen?  Und  wie  antwortet  der  Prophet 
ihnen  hierauf?  ,,So  spricht  der  Herr:  Mit  Blut  zusammen  esst  ihr, 
und  euere  Augen    erhebt  ihr  zu  eueren  Gotzen,  und  das  Blut  ver- 

i)  Vgl.  zum  ganzen  Folgenden  Tos.  Sota  VI,  6  ff. ;  zu  Nr.  i  auch  Bereschit  r.  §  53 
zu  2I,9.  In  der  Tosefta  ist  die  Ausfiihrung  sehr  ausfiihrlich  und  in  manchem  abwei- 
chend;  in  Midrasch  rabba  kiirzer.  2)  Aqiba:  Es  wiirde  (objektiv)  nicht  ausreichen, 
ihr  Bediirfnis  zu  decken;  er  dagegen:  Es  wiirde  ihnen  (subjektiv)  nicht  geniigen,  sie 
wiirden  dennoch  unzufrieden  sein.  3)  Vgl.  Apg.  i,  16;   28,  25;   bes.  Hebr.  3,  7; 

audi  9,  8.  4)  Nach  Bacher,  II,    III  f.  ist  hier  eine  Liicke  anzunehmen.     Die 

dem  Simeon  b.  J,  hier  zugeschriebene  Exegese  ist  eine  ganz  andere  als  die  Tos. 
Sota  \1,  7  f.  genannte ;  sie  wird  dort  dem  Gamliel  ben  Juda  zugeschrieben. 
Wieder    anders  Sifre    §  95    zu  Numeri    ir,  21. 


—       51       —  §  S^f-     Dent.  6,  4. 

•gfiesst  ihr;  il  ihr  stellt  euch  auf  euere  VVecje,  ihr  tut  Greuel  und  einer  7:ib. 
macht  den  anderen  unrein"  (Ez.  33,  25  f.).  Und  ich  halte  meine 
Worte  fur  richtiger  als  die  Worte  des  R.  Aqiba\).  —  ^)[4-]  Des- 
gleichen  liest  du:  ,,So  spricht  der  Herr,  das  Fasten  des  Vierten 
und  das  Fasten  des  Fiinften  und  das  Fasten  des  Siebenten  und 
das  Fasten  des  Zehnten  werden  im  Hause  Juda  zuni  Frohlocken 
und  zur  Freude  und  zu  frohlichen  Festtagen  werden"  (Sach.  8,  19). 
,,Das  Fasten  des  Vierten" :  Damit  sei  gemeint  der  siebzehnte  im 
Tammuz,  an  dem  die  Stadt  eine  Bresche  bekommen  hat  ^).  Warum 
Avird  es  nun  genannt  das  Vierte?  Weil  es  der  vierte  Monat  war. 
-,,Das  Fasten  des  Fiinften"  :  Damit  sei  gemeint  der  neunte  im  'Ab, 
an  dem  zerstort  wurde  das  Heiligtum  zum  ersten  und  zum  zweiten 
Male^).  Warum  ist  es  nun  genannt  das  Fiinfte?  Weil  es  der  funfte 
Monat  war.  ,,Das  Fasten  des  Siebenten" :  Damit  sei  gemeint  der 
Dritte  im  Tischri,  an  dem  getotet  wurde  Gedalja  ben  Achiqam'^). 
Und  wer  totete  ihn?  Ismael  ben  Netanja.  Das  belehrt  dich.  dass 
der  Tod  der  Frommen  vor  dem  Heiligen,  g.  s.  E.,  [so]  schwer 
Aviegt  wie  die  Zerstorung  des  Tempels").  ,,Das  Fasten  des  Zehnten": 
Damit  sei  gemeint  der  zehnte  im  Tebet,  an  dem  der  Konig  von 
Babel  sich  auf  Jerusalem  warf,  wie  es  heisst:  ,,Es  ging  das  Wort 
des  Herrn  an  mich,  im  neunten  Jahre,  im  zehnten  Monat,  am  zehnten 
•des  Monats,  also  :  Menschensohn,  schreibe  dir  auf  den  Namen  eben- 
dieses  Tages;    an  diesem  Tag   hat  sich  der  Konig  von  Babel  auf 


l)  In  Tosefta  Sola  VI,  9    werden    die  Ezechielverse  25  f.    auf   die    noachisclien 
Gebote  gedeutet,  die  jene  nicht  einmal  erfiilit  hatten.  2)  Vgl.  ausser  Tos.  Sota  VI  11 

auch  bab.  Rosch  Hasch.  l8a;  jer.  Rosch  Hascli.  68  c.  3)  Jer.  52,  6  ist  der  neunte 
Tag  des  vierten  Monats  genannt;  Seder  01am  r.  30  (ed.  Ratner  75a):  „Im  vierten 
Monat :  am  neunten  des  Monats  wurde  eine  Bresche  in  die  Stadt  gelegt,  namlich 
beim  Untergang  des  ersten  Tempels;  am  siebzehnten  beim  zweiten  Tempel".  —  In 
Taanit  IV,  7  ist  wie  oben  der  17.  Tammuz  als  Datum  des  Ereignisses  angegeben, 
wozu  der  babylonische  Talmud  Taanit  28  b  den  Ausgleich  mit  der  biblischen  Tra- 
dition in  derselben  Weise  wie  Seder  Olam  herzustellen  sucht.  Auffallend  ist  aber,  dass 
oben  der  17.  Tammuz  als  Datum  auch  fiir  den  ersten  Tempel  angegeben  ist.  4)  Die  Zer- 
storung des  ersten  und  die  des  zweiten  Tempels.  Fiir  den  ersten  Tempel  gibt  Jer.  52,  12 
als  Datum  der  Zerstorung  den  10.  'Ab ;  fiir  den  zweiten  Tempel  stiitzt  sich  die  An- 
gabe  auf  eine  Tradition.  Auch  hier  sucht  der  Talmud  den  Ausgleich  herzustellen : 
Das  Feuer  sei  am  9.  'Ab  oder  noch  friiher  gelegt  worden  und  habe  sich  erst  am 
10.  'Ab  voU  entwickelt  (b.  Taanit  29  a).  5)  Jer.  41,  I  ff. :  „Im  siebenten  Monat"  ; 
der  Tag  ist  wieder  Tradition.  6)  Beides  ist  Anlass  fiir  ein  Fasten  geworden,  wiegt 
also  gleich  schwer. 

4* 
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Jerusalem  geworfen"  (Ez.  24,  i  f.).  Ich  dagegen  sage:  ,,Das  Fasten 
des  Zehnten" :  Das  ist  das  Fasten  am  funften  im  Tebet,  denn  nur 
in  Juda  fastete  man  auf  Grund  des  Ereignisses  ^),  und  im  Exil '') 
fastete  man  auf  Grund  der  Nachricht  ■^),  wie  es  heisst:  ,,Und  es 
geschah,  im  zwolften  Jahr  unserer  Gefangenschaft,  im  zehnten  Monat^ 
am  funften  des  Monats  kam  zu  mir  ein  Fliichtling  usf."  (ebd.  33,21). 
Da  erfuhren  sie  es  und  behandelten  den  Tag  des  Horens  wie  den 
Tag  der  Verbrennung*).  Und  ich  halte  meine  Worte  fiir  richtiger 
als  seine  Worte.  ^)  —  —  Nun  sagte  unser  Vater  Jakob :  Von 
Abraham  stammte  Ismael,  von  Isaak  stammte  Esau ;  von  mir  aber 
soil  nicht  Abfall  stammen  von  der  Art,  wie  er  von  meinen  Vatern 
stammte.  Und  so  heisst  es:  ,,Und  Jakob  gelobte  ein  Geliibde 
folgendermassen"  (Gen.  28,  20).  Kami  es  in  den  Sinn  kommen, 
dass  unser  Vater  Jakob  sagte:  ,,Wenn  Gott  mit  mir  sein  wird  usf., 
und  mir  zu  essen  und  ein  Gewand  zum  Kleiden  gibt"  (ebd.).?  Da 
ist  vielmehr  eine  Belehrung :  ,,VVenn  ich  zuriickkehre  in  Frieden 
zum  Haus  meines  Vaters,  und  der  Herr  mir  Gott  sein  wird" 
(ebd.  V.  21),  d.  h.  also:  in  jedem  Fall.  Was  bedeutet  nun:  ,,Und 
der  Herr  wird  mir  Gott  sein"?  Dass  ruhen  wird  sein  Name  auf 
mir,  dass  von  mir  nicht  Abfall  stammen  wird  von  Anfang  an  bis 
zum  Ende.  Und  ebenso  heisst  es:  ,,Und  es  geschah,  wahrend 
Israel  wohnte  usf."  (Gen.  35,  22).  Als  Jakob  das*^)  horte,  erbebte 
er  und  sagte :  Wehe  mir,  dass  bei  mir  vorgekommen  ist  Abfall 
unter  meinen  Sohnen.  Bis  ihm  verkiindet  wurde  aus  dem  Munde  des 
Heiligen,  g.  s.  E.,  dass  Ruben  Busse  getan  hatte,  wie  es  heisst:  ,,Und  die 
Sohne  Jakobs  waren  zwolf"  (ebd.).  Fiirwahr,  es  ist  doch  bekannt, 
dass  sie  zwolf  sind.  Es  wurde  ihm  vielmehr  [damit]  verkiindet 
durch  den  Mund  des  Heiligen,  g.  s.  E.,  dass  Ruben  Busse  getan 
hatte  ').  Das  lehrt  dich  aber,  dass  Ruben  sein  ganzes  Leben  lang 
fastete ")  wegen  dieser  Handlung,  bis  Moses  kam  und  ihn  aufnahm 


l)  D.  h.  an  dem  Tag,  an  dem  die  Verbrennung  wirklicli  geschah.  2)  Fried- 
mann  verbessert  auf  Grund  der  Handschrift  ba-gelil  ,.  in  Galilaa"  in  be-gola  ,,im  Exil", 
wohl  mit  Recht.  3)  AmTage,  an  dem  man  die  Nachricht  erhielt.  4)  Der  Schluss 

aus  Tos.  Sota  VI    1 1   fehlt  hier.  5)  Bis  hierher  geht   der  Exkurs,  der  sich  an  die 

Auslegung    von    Gen.   21,   9    anschloss.  6)  Hier    ist    die  Fortsetzung    des  Verses 

vorausgesetzt:  ,,Da  ging  Ruben  hin  und  beschlief  Bilha,  das  Kebsweib  seines  Vaters." 

7)  Aus    der   Tatsache,    dass    „zwolf"   Briider    gerechnet    werden,     ergibt    sich,    dass 
Ruben     wieder    vollwertig    ist:     seine    Busse    hat    den    Makel    der    Siinde    beseitigt. 

8)  Fasten  ist  hier  Mittel  der  Busse. 
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auf  Grund  der  Busse '),  wie  es  heisst:  ,,Und  es  lebe  Ruben  und 
er  soil  nicht  sterben"  (Dcut.  33,6)^).  Und  ebenso  findest  du,  als 
Jakob,  unser  Vater,  von  der  Welt  Abschied  nehmen  sollte,  rief  er 
seine  Sohne  und  stellte  sie  zur  Rede,  einzeln,  einen  jeden  fiir  sich. 
Und  danach  wieder  rief  er  sie  alle  zusammen  und  sprach  zu  ihnen : 
Vielleicht  habt  ihr  in  euren  Herzen  eine  Zwiespaltigkeit  gegen  den, 
der  da  sprach  und  die  Welt  ward.  Da  sagten  sie:  Hore  uns^), 
Avie  in  deinem  Herzen  keine  Zwiespaltigkeit  ist,  so  ist  auch  in 
unseren  Herzen  keine  Zwiespaltigkeit  gegen  den,  der  da  sprach  und 
die  Welt  ward.  Vielmehr :  DerHerr  ist  unser  Gott,  der 
Herr  alle  in.  Mit  Bezug  darauf  heisst  es:  ,,Und  es  biickte  sich 
Israel  wegen  der  Summe  seines  Bettes'')"  (Gen.  47,  31).  Hat  er 
sich  denn  wegen  der  Summe  seines  Bettes  gebiickt.^  Nur  weil  er 
dankte  und  pries,  dass  nicht  von  ihm  Abfall  abstammte.  Und 
andere  sagen:  ,,Und  es  biickte  sich  Israel  wegen  des  Hauptes  des 
Stammes"^):  Dass  Ruben  Busse  getan  hatte.  Eine  andere  Deutung 
Dass  er  sagte:  Gesegnet  ist  der  Name  der  Herrlichkeit  seines 
Konigtums  in  Ewigkeit  und  weiterhin*').  Da  sagte  der  HeiHge, 
g.  s.  E.,  zu  Jakob:  Siehe,  du  hast  begehrt  dein  Leben  lang''),  dass 
deine  Sohne  friih  und  abends  das  Schema  lesen").  || 

Hore  Israel:    Von  da    sagte   man:    Wer  das  Schema   liest,  73a. 
ohne  es  seinen  eigenen  Ohren  horbar   gemacht  zu  haben,    der  hat 
seiner  Pflicht  nicht  geniigt^). 

Herr,  unser  Gott.  Wozu  ist  das  gesagt  worden.?  Fiirwahr, 
•es  ist  doch  bereits  gesagt:  Der  Herr  ist  einer.  Was  bedeutet 
nun  [noch] :  Unser  Gott?  Auf  uns  ruht  sein  Name  besonders.  — 
Desgleichen  liest  du:  ,,Dreimal  im  Jahre  soil  erscheinen  all  dein 
Mannliches  vor  dem  Angesicht  des  Herrn  Jahve,  des  Gottes  Israels" 
(Ex.  34,  23).     Und  wozu  habe   ich  dieses  notig.?'    Fiirwahr,    es  ist 


l)  Ihn   anerkannte.  2)   Vgl.    zu    dieser   Auslegung    unten  Sifre    z.   St., 

§  347.  3)  Vgl.  oben  S.  49  Anm.  6.  4)  =  alle  seine   Kinder.      So 

wird     'al    ros   ha-mitta   hier    verstanden,    das    wir    iibersetzen  :     an   der    Spitze    seines 
Bettes.  5)    Dieser    Ausleger    liest    nicht    mitta    „Bett" ;     sondern    matteh 

„Stab,    Stamm" ;    ebenso    die    griech.,    altlat.    und    syrische    Ubersetzung    und    Hebr. 
II,  21.  6)  Eine  Doxologie,    die  im   jiidischen  Gebetbuch    dem    ersten  Vers   des 

Schema  folgt.  7)  Zu  erganzen :  Und  nun  hast  du  es.  8)  Auch  Tanchuma  zu 

Gen.  41,    1:    „Von  jener  Stunde  an  (d.  h.  als  Jakob  starb)    wurde  Israel  gewiirdigt, 
dass  sie  das  Schema  lesen  sollen".  9)  Berakot  II,  3  besteht  dariiber  eine  Meinungsr 

verschiedenheit ;  R.  Jose  (ben  Chalafta)  wie  oben. 
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doch  gesagt  worden  :  ,,Vor  dem  Angesicht  des  Herrn  Jahve".  Und 
was  bedeutet  nun,  wenn  es  heisst :  ,,Dem  Gott  Israels"  ? ').  Auf 
Israel  ruhte  sein  Name  besonders^).  —  Desgleichen  liest  du:  ,,Hore, 
mein  Volk,  und  ich  will  sprechen,  Israel,  und  ich  will  zeugen  wider 
dich;  Gott,  dein  Gott,  bin  ich!"  (Ps,  50,  7):  Sein  Name  ruhte  auf 
dir  besonders ^).  —  Eine  andere  Deutung.  DerHerr  unserGott, 
derHerr  isteiner:  iiber  alle,  die  da  in  die  Welt  kommen. 
Der  Herr  unser  Gott:  in  dieser  Welt.  Der  Herr  ist  einer: 
in  der  zukiinftigen  Welt.^)  Und  ebenso  heisst  es:  ,,Und  derHerr 
wird  Konig  sein  iiber  die  ganze  Erde,  an  jenem  Tag  wird  der  Herr 
einer  sein  und  sein  Name  einer"  (Sach.   14,  9). 

32.  Dent.  6,  5.  Und  Hebe  den  Herrn  deinen  Gott. 
Tue  aus  Liebe.  Der  Vers  macht  einen  Unterschied  zwischen 
dem,  der  aus  Liebe  tut,  und  dem,  der  aus  Furcht  tut.  Aus  Liebe: 
So  ist  sein  Lohn  doppelt  und  [noch  einmal]  verdoppelt  ^),  weil  es 
heisst:  ,,Den  Herrn  deinen  Gott  soUst  du  furchten  und  ihm  dienen 
und  ihm  anhangen"  (Deut.  10,  20).  Hast  du  einen  Menschen,  der 
sich  vor  seinem  Nachsten  fiirchtet;  —  belastigt  ihn  der,  so  lasst 
er  ihn  und  geht  seines  Weges,  Du  aber  tue  aus  Liebe,  denn  es 
gibt  fiir  dich  keine  Liebe,  wo  Furcht  ist,  und  keine  Furcht,  wo 
Liebe  ist''j,  ausser  allein  bei  dem  Verhaltnis')  zum  Heiligen,  g.  s.  E. 
—  Eine  andere  Deutung.  Und  liebe  den  Herrn  deinen 
Gott.  Mache  ihn  beliebt  bei  alien  Leuten-),  wie  dein  Vater 
Abraham,  so  wie  es  heisst:  ,,Und  die  Seelen,  die  sie  gemacht 
haben  in  Charan"  (Gen.  12,  5).  Furwabr,  wenn  sich  versammelten 
alle,  die  in  die  Welt  kommen^),  eine  Miicke  zu  schaffen,  und  in  sie 
eine  Seele  hineinzubringen,  so  konnten  sie  es  doch  nicht  schafifen  ^°). 
Und  was  bedeutet:     ,,Und  die  Seelen,    die  sie    gemacht    haben    in 


l)  Warum  nennt  er  sich:  „(}ott  Israels"?  Er  ist  doch  Gott  iiber  alle  Volker. 
2)  huclial ;  zur  Erklarung  der  Wortbedeutung  vgl.  Bacher,  Term.  I,  69  unten  und 
Anm.  7.  3)  Ex.  r.  §  29  zu  20,  2;     Rut  r.  zu   I,    I   im  Namen  des    R.  Simeon 

ben  Jochai.  4)  I.  Kor.   15,  28:  'iva  vj   6   S-sos  :tavxa  ev  uaaiv.  5)    =   vier- 

fach.  6)    Vgl.    I.  Joh.  4,   18,    wo  freilich    gerade    fiir    die  Frommigkeit   die 

Unmoglichkeit   des   Nebeneinander  ausgesprochen  ist.     Naher  steht  der    obigen  For- 
mulierung    wieder    Ign.    Eph.    11,   I.  7)  Wortlich :    ,,bei  der  Eigenschaft". 

8)  D.  h.   also:    Suche  Proselyten  zu  gewinnen.  9)  Vgl.  Joh.   I,  9:  ipxcjisvcv 

elg  xdv  xdo|iOv.  10)  Vgl.  das,  freilich  anders  pointierte,  ou  S'Jvaxai  Joh.   3,  5. 
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Charan"  (Gen.  12,5)?  Es  bedeutet  nur,  dass  unser  Vater  Abraham 
sie  zu  Proselyten  machte '),  und  sie  hinbrachte  unter  die  Fittiche 
der  Schekina^). 

In  deinem  ganzem  Herzen^):  Mit  deinen  beiden  Trieben,  mit 
dem  guten  Trieb  und  mit  dem  bosen  Trieb.  Eine  andere  Deutung: 
Dass  dein  Herz  nicht  zwiespaltig  sein  soil  gegen  Gott. 

Und  mit  deiner  ganzen  Seele.  Selbst  wenn  er  dir  dein 
Leben  nimmt*).  Und  ebenso  heisst  es :  „Denn  um  deinetwillen 
warden  wir  erschlagen  den  ganzen  Tag,  werden  wir  erachtet  als 
Schlachtschafe"  (Ps.  44,  23).  R.  Simeon  ben  Menasja  sagte :  Wie 
ist  es  nun  moglich  einem  Menschen,  getotet  zu  Vv'erden  jeden  Tag? 
Vielmehr,  Gott  rechnet  es  den  Frommen  an,  als  ob  sie  alle  Tage 
getotet  werden.  Simeon  ben  Azai  sagte:  Mit  deiner  ganzen 
Seele:  Liebe  ihn  bis  zum  letzten  Hauch'')  der  Seele.  R.  Eliezer 
ben  Jakob'')  sagte:  Wenn  es  heisst :  Mit  deiner  ganzenSeele, 
warum  heisst  es  dann:  Mit  deinem  ganzen  Vermogen,  und 
wenn  es  heisst :  Mit  deinem  ganzen  Vermogen,  warum  heisst 
es  dann:  Mit  deiner  ganzen  Seele?  Es  gibt  einen  Menschen, 
dem  sein  Leib  lieber  ist  als  sein  Mammon')  —  so  heisst  es :  Mit 
deiner  ganzen  Seele;  und  es  gibt  einen  Menschen,  dem  sein 
Mammon  lieber   ist  als  sein  Leib  —  so  heisst  es:    Mit  deinem 


i)  Anders  bab.  Sanhedrin  99b  (par.  Sifre  zu  Nu.  15,  30);  ,,Timna  wollte 
Proselytin  werden ;  da  begab  sie  sich  zu  Abraham,  Isaak  und  Jakob :  die  nahmen 
sie  nicht  auf."  2)  Targum  Jonatan  zu  Gen.    I2,  5:      ,,Die  Seelen,    die  sie 

bekehrt  hatten  in  Charan";  ahnlich  Targ.  Jeruschalmi  und  Gen.  r.  §  39  zu  12,  5. 
—  Ahnlich  wird  auch  Rut  2,  I2  —  diese  Stelle  vielleicht  mit  Recht  —  ,, unter 
seinen  Fittichen"  von  den  Rabbinen  dahin  ausgelegt,  dass  Rut  Proselytin  wurde.  Es 
ist  nicht  unmogHch,  dass  der  Ausdruck  nach  der  letzteren  Stelle  diese  formelhafte 
Bedeutung  gewonnen  hat.  Zu  der  dem  Ausdruck  zugrunde  liegenden  Vorstellung 
vgl.  Apk.  7,  15:  axvjvtbasi.  etc'  auzoug.  —  Zur  Sache,  d.  h.  dem  Interesse  an  der 
Proselytengewinnung  auch  in  den  rabbinischen  Kreisen,  vgl.  Matth.  23,  15. 
3)  lebabeka.  Dem  Ausleger  fallt  die  Verdoppelung  des  b  auf,  und  er  deutet  sie 
in  seiner  Weise ;  ebenso  Berakot  IX,  5,  Targum  Jonatan  z.  St.;  die  zweite  Deutung 
dagegen  legt  den  Nachdruck  auf  kol  ,,ganz".  4)  Wortlich:  Deine  Seele. 

Mischna  Berakot  a.  a.  O.  dicselbe  Deutung;  bab.  Berakot  61  b,  jer.  Berakot  14b 
nennt  Aqiba  als  Autor  und  lasst  ihn  die  Forderung  in  seinem  Martyrium  auf  sich 
selbst  anwenden.  Zum  Ausdruck  Joh.  10,  18:  (xv^v  '])U-/ri'^  [xou  .  .  .  .)  oiJ§els  Tjpsv 
ubzriM  Ak    Ip.o0  (Schlatter,  S.   I04).  5)  missui,  wortlich    ,,das  Auspressen,  der 

letzte  Tropfen,  die  Neige".  Vgl.  zum  Ausdruck  Bacher,  I-  418,  Anm.  2.  6)  bab. 

Berakot  61  b  :   R.  Eliezer  ben  Ilyrkanos.  7)  Vgl.  die  Parallelisierung  Mih.  6,  24: 

cu  5'Jvao{>£  ?t-£w   oouXs-Jeiv  y.al  (ia|ia)v^;    6,   25:  cJ^uX'/j  nXsTov  sax-.v  XTJs  xpo'ffis. 
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ganzen  Vermogen.  R.  Jakob  sagte:  Wenn  es  heisst:  Mit 
deiner  ganzen  Seele,  so  Tst  nach  einem  Schluss  a  majori  ad 
minus  darin  inbegriffen :  Mit  deinem  ganzen  Vermogen.  Viel- 
mehr:  Mit  jedem  Masse  ^),  das  Er-)  dir  zumisst,  sei  es  mit  dem 
Masse  des  Guten,  sei  es  mit  dem  Masse  der  Vergeltung^).  Und 
so  sagte  David:  ,,Den  Becher  des  Heils  erhebe  ich,  den  Namen 
des  Herrn  rufe  ich  an"  (Ps.  116,  13);  und  ebenso  sagte  Hiob : 
,,Der  Herr  hats  gegeben,  der  Herr  hats  genommen,  der  Name  des 
Herrn  sei  gepriesen"  (Hiob  i,  21):  —  bei  der  Zumessung  des 
Guten,  und  danach  um  so  mehr  bei  der  Zumessung  der  Vergeltung. 
Wie  sagte  seine  Frau  zu  ihm  ?  ,,Du  haltst  noch  fest  an  deiner  Frommig- 
keit.?  Lastere  Gott  und  stirb!"  Und  was  antwortete  er  ihr.^  ,,Du 
redest  wie  eine  der  Schandlichen.  SoUen  wir  das  Gute  von  Gott 
annehmen,  und  das  Bose  nicht  von  ihm  annehmen.^"  (Hiob  2,  9  f.). 
Die  Leute  der  Sintflut  waren  schandlich  infolge  von  Giite*),  und 
als  liber  sie  die  Vergeltung  kam,  da  nahmen  sie  es  an  wider  ihren 
73  b.  Willen°).  jj  Die  Manner  von  Sodom  und  Gomorrha  waren  schand- 
lich infolge  von  Gute,  und  als  iiber  sie  die  Vergeltung  kam,  da 
nahmen  sie  diese  an  wider  ihren  Willen.  Ein  Schluss  de  minori 
ad  majus  ergibt :  Wenn  schon,  der  schandlich  war  infolge  von  Glite, 
recht  war  ^)  bei  der  Vergeltung,  um  wie  viel  mehr  wird,  der  schon 
infolge  von  Giite  recht  war,  recht  sein  bei  der  Vergeltung.  Das 
ist,  was  er  ihr  sagte:  ,,Du  redest  wie  eine  der  Schandlichen,  SoUen 
wir  das  Gute  von  Gott  annehmen  und  das  Bose  nicht  von  ihm 
annehmen.!*"  —  Und  ferner  soil  ein  Mensch  iiber  Leiden  mehr  froh 
sein,  als  iiber  das  Gute.  Denn  wenn  es  einem  Menschen  sein  Leben 
lang  gut  geht,  so  wird  ihm  die  Siinde,  die  er  hat,  nicht  verziehen. 
VVodurch  wird  ihm  verziehen?  Durch  Leiden  wird  ihm  verziehen^). 


l)  R.  Jakob  wirft  zwei  verschiedene  Stamme  zusammen :  me'od  „Macht"  und 
midda  „Mass".  Nach  Jalqut  geht  diese  Auslegung  auf  R.  Aqiba  zuriick,  der  auch 
sonst  liebte,    das  Leiden    zu  verherrlichen.  2)  Er  =   Gott.  3)  Auch 

dieser  Satz  Berakot  IX,  5  und  in  anderen  Parallelen ;  vgl.  Bacher,  I',  321, 
Anm.   2.         4)   =   als  es  ihnen  gut  ging.  5)  Das  folgende  qal  wa-chomer  „de 

minori  ad  majus"  ist  gestrichen,  —  gegen  Friedmann,  der  einen  Satz  einfiigt. 
6)  D.  h.  nicht  murrte.  7)  Uber  das  Leiden  und  den  Zusammenhang  der  Siinden- 
vergebung  mit  dem  Leiden  vgl.  die  Abschnitte  bei  Weber,  Jiidische  Theologie* 
S.  321  ff.  Parallelabschnitte :  Mekilta  zu  Ex.  20,  23;  bab.  Sanhedrin  lOI  a/b. 
Vgl.  weiter :  Schlatter,  Das  Alte  Testament  in  der  joh.  Apok.  S,  64  f. ;  Volz,  Jiidische 
Eschatologie  S.    11 1,    158. 
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R.  Eliezer  ben  Jakob  sagte :  Siehe  es  heisst:  ,,Wen  der  Herr  liebt, 
den  weist  er  zurecht,  und  wie  ein  Vater  den  Sohn,  den  er  gern 
hat"  (Prov.  3,  12)^).  Wer  verursacht,  dass  der  Sohn  gern  gemocht 
wird  vom  Vater?  Man  muss  sagen:  Das  sind  die  Leiden.  R.  Meir 
sagt:  Siehe  es  heisst:  ,,Und  du  soUst  es  erkennen  in  deinem  Herzen, 
dass,  wie  ein  Mensch  seinen  Sohn  ziichtigt,  so  der  Herr,  dein  Gott, 
dich  ziichtigt"  (Deut.  8,  5).  Du  und  dein  Herz  kennen  die  Werke, 
die  du  getan  hast,  und  die  Leiden,  die  ich  iiber  dich  gebracht 
habe,  dass  ich  nicht  entsprechend  '^)  den  Taten,  die  du  getan  hast, 
liber  dich  gebracht  habe.  R.  Jose  ben  Jehuda  sagte :  Bevorzugt 
sind  die  Leidenden  vorGott'^),  denn  die  Herrlichkeit  Gottes  ruht*) 
•auf  dem,  iiber  den  Leiden  kommt°),  wie  es  heisst:  ,,Der  Herr,  dein 
Gott,  der  dich  ziichtigt".  R.  Natan  ben  R.  Joseph *")  sagt:  Wie  eine 
Bestimmung  getroffen  ist  iiber  das  Land  Palastina,  so  ist  eine  Be- 
stimmung  getroffen  iiber  das  Leiden,  wie  es  heisst:  ,,Der  Herr,  dein 
Gott,  ziichtigt  dich"  (Deut.  8,  5),  und  es  heisst:  ,,Und  der  Herr,  dein 
Gott,  bringt  dich  in  ein  gutes  und  weites  ^)  Land"  (v.  7).  R.  Simeon 
ben  Jochai  sagt :  Bevorzugt  sind  die  Leiden,  denn  drei  Gaben  gab 
Gott  den  Israeliten,  nach  denen  die  Volker  der  Weh  Verlangen 
haben  und  die  Israel  nur  durch  Leiden  gegeben  wurden.  Folgende 
sind  es :  Das  Gesetz,  Palastina  und  die  zukiinftige  Welt.  Wieso  das 
Gesetz.^  Wie  geschrieben  steht:  ,,Zu  erkennen  Weisheit  und  Zucht" 
(Prov.  I,  2),  und  es  heisst:  ,,Heil  dem  Manne,  den  du  zUchtigst, 
Gott,  und  ihn  aus  deiner  Tora  lehrest"  (Ps.  94,  12).  Wieso 
Palastina.^  Wie  geschrieben  steht:  ,,Der  Herr,  dein  Gott,  ziichtigt 
dich"  (Deut.  8,  5)  und  es  heisst:  ,, Und  der  Herr,  dein  Gott,  bringt 
dich  in  ein  gutes  ^)  Land,  in  ein  Land  mit  Wasserbachen,  Quellen 
und  Seen,  die  entspringen  im  Tale  und  auf  dem  Berge"  (v.  7). 
Wieso  die  zukiinftige  Welt.^  Wie  geschrieben  steht:  ,,Denn  eine 
Leuchte    ist   das  Gebot,    und  das  Gesetz    ist  Licht,    und  der  Weg 


1)  Dasselbe  Zitat  in  iihnlichem  Zusammenhang  (Lauterung  durch  Leiden)  Hebr. 
12,  6;  Apok.  3,    19.  2)  Immer  noch  geringere  Leiden,  alb  die    Taten  verdient 

hatlen.  3)  Vgl.  Jak.    I,  2;    12;  Mth.  5,   11  f . ;    I.  Kor.    11,  32.  4)  VgL 

Job.    I,   32  f.,  und  oben  §  22  (S.  32,  Anm    2).  5)  VgL  Rom.  8,    17:     einep 

ouvJidoxo|i.£V  tva   x«l    aov5o£ao9-d){iev.  6)  Nach  Mekilta  a.  a.  O.  R.  Jonatan. 

7)   „und  weites"    fehlt    in  Mas. ;    wie    oben  LXX    und  Samaritanus.  8)  Hier, 

im   Unterschiede  von  der  unmittelbar  vorangehenden  Zitierung  desselben  Verses  (vgl. 
vorige  Anm.),    gleich  Mas.,    gegen  LXX  und  .Samaritanus. 
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des  Lebens  sind  die  Zurechtweisungen  der  Zucht"  (Pro v.  6,  23). 
Welches  ist  der  Weg,  der  da  bringt  den  Menschen  in  die  zukiinftige 
Welt?  Man  muss  sagen:  Das  sind  die  Leiden^).  R.  Nechemja  sagt : 
Bevorzugt  sind  die  Leiden,  denn  so  gut  Opfer  versohnen,  versohnen 
Leiden.  Bei  den  Opfern  heisst  es :  ,,Und  es  wird  fiir  ihn  wohl- 
gefallig  aufgenommen  vverden"^),  fiir  ihnSiihne  zu  schaften"  (Lev.  i,4)» 
Beini  Leiden  heisst  es :  ,,Und  sie  werden  slihnen^)  ihre  Schuld'' 
(Lev.  26,  43),  Und  sogar:  Leiden  siihnen  mehr  als  Opfer,  denn 
Opfer  gehen  vom  Vermogen,  aber  Leiden  vom  Korper.  So  heisst 
es :  ,,Haut  um  Haut,  und  alles  was  ein  Mensch  hat,  gibt  er  dahin 
fiir  sein  Leben"  (Hiob  2,  4).  Und  einst  war  R.  Eliezer  ^)  krank, 
und  es  traten  ein  R.  Tarfon  und  R.  Josua  und  R.  Eleazar  ben 
Azarja  und  R.  Aqiba,  um  ihm  einen  Besuch  zu  machen.  Da  hob 
an  R.  Tarfon  und  sprach:  Rabbi,  mehr  wert  bist  du  Israel  als  die 
Sonnenscheibe!  Denn  die  Sonnenscheibe  leuchtet  in  dieser  Welt,, 
aber  du  leuchtest^)  in  dieser  Welt  und  in  der  zukiinftigen  Welt. 
Es  hob  an  R.  Josua  und  sprach:  Rabbi,  mehr  wert  bist  du  Israel 
als  die  Regengabe !  Denn  die  Regengiisse  geben  Leben  in  dieser 
Welt,  du  aber  gibst  ihnen  Leben  in  dieser  Welt  und  in  der  zu- 
kiinftigen Welt.  Es  sagte  ihm  R.  Eleazar  ben  Azarja :  Rabbi,  da 
bist  Israel  mehr  wert  als  Vater  und  Mutter '') !  Denn  Vater  und 
Mutter  bringen  den  Menschen  in  diese  Welt,  du  aber  bringst**)  uns 
in  diese  und  in  die  zukiinftige  Welt.  Es  hob  an  ')  R.  Aqiba  und 
sprach:  Rabbi,  bevorzugt  sind  die  Leiden.  Da  sagte  R.  Eliezer 
zu  seinen  Schiilern:  Stiitzt  mich*')!  Da  setzte  R.  Eliezer  sich  auf 
und  sprach  zu  ihm:  Sprich  doch,  Aqiba.  Da  sagte  er  ihm:  Siehe, 
es  heisst:  ,,Zw6lf  Jahre  alt  war  Manasse,  als  er  Konig  wurde,  und 
funfundfiinfzig  Jahre  war  er  Konig  in  Jerusalem,  und  er  tat,  was 
bose  war  in  den  Augen  des  Herrn"  (II.  Chron.  33,  i  f.).     Und  weiter 


i)  Vgl.   Rom.  8,   18:    7:a3-Tj[iax«    to5  vuv    xaipoij    updj    tyjv  |j.EXXouaav    8d?av 
ajioxaXucp9-^vai.     Auch  IV.  Esra  5,  40.  2)  In  beiden  Versen  das   Verbum 

rasah.  3)  Gemeint  ist  R.  Eliezer  b.  Hyrkan.     Babyl.  Sanhedrin    lOi  a/b    ist  das 

Wort  des  Tarfon  dem  Josua  und  das  des  Josua  dem  Tarfon  zugeschrieben.  4)  Vgl. 

die  Bildvorstellung  von  Job.    I,  4;    I,  9.  5)  Vgl.  Mth.   10,  37.  6)  VVort- 

lich:  Macbst  kommcn  (mebi').  Vgl.  Job.  3,  5  :  elasXQ-siv  elg  TVjV  paaiXsiav  xoO  •O-sou 
(Schlatter,  S.  41).  7)  Friedmann  Druckfehler;   lies  Hj^J-  8)  Die  vor- 

angegangenen  drei  Komplimente  babe  ihn  kalt  gelassen ;  bei  Erwabnung  der  Leiden 
als  eines  besonderen  Vorzuges  setzt  er  sich  auf.  Man  kann  an  Rom.  5i3  denken : 
xauxwiieS-a  Iv  Tat;  9-Xtt|jsaiv.      Auch  syr.  Baruchapk.  52,  6. 
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heisst  es:  „Auch  dies  sind  die  Spriiche  Salomos,  die  iibertragen 
haben  die  Manner  des  Hiskia,  des  Konigs  von  Juda"  (Prov.  25,  i). 
Nun  kann  es  dir  in  den  Sinn  kommen,  dass  Hiskia  die  Israeliten 
das  Gesetz  lehrte,  und  den  Manasse,  seinen  Sohn,  nicht  das  Gesetz 
lehrte.  Vielmehr:  Alle  Lehre,  die  er  ihn  gelehrt  hatte,  und  alle 
Miihe,  die  er  auf  ihn  verwandt  hatte,  half  ihm  nichts,  sondern  nur 
die  Leiden.  Denn  es  heisst:  ,,Und  es  redete  Gott  zu  Manasse  und 
zu  seinem  Volke,  und  nicht  achteten  sie  darauf.  Da  Hess  der  Herr 
die  Heerftihrer  des  Konigs  von  Assur  uber  sie  kommen ;  die  fingen 
Manasse  mit  Haken  und  fesselten  ihn  mit  Ketten,  und  fiihrten  ihn 
nach  Babel.  Als  er  nun  in  der  Bedrangnis  war,  suchte  er  zu 
begiitigen  den  Herrn,  seinen  Gott,  und  demutigte  sich  tief  vor  dem 
Gott  seiner  Vater.  Und  er  wandte  sich  zu  ihm,  und  er  Hess  sich 
von  ihm  erbitten  und  brachte  ihn  zuriick  nach  Jerusalem  in  sein 
Konigtum"    (II.  Chron.  33,    10 — 12).      Da  lernst   du,    wie   wertvoll 

die  Leiden  sind. R.  Meir  sagt :  Siehe,  es  heisst:  ,,Und  lie  be 

den  Herrn,  deinen  Gott,  mit  deinem  ganzen  Herzen". 
Liebe  ihn  mit  deinem  ganzen  Herzen:  Wie  Abraham,  unser  Vater. 
Denn  es  heisst:  ,,Denn  ich  weiss  von  ihm,  dass  er  befehlen  vvird  seinen 
Sohnen  und  seinem  Hause,  welches  ihm  folgt"  (Gen.  18,  19).  In  diesem 
Sinn  heisst  es:  ,,Und  liebe  den  Herrn  deinen  Gott  mit 
deinem  ganzen  Herzen".  ,,Undmit  deiner  ganzen  Seele": 
Wie  Isaak,  der  sich  hat  binden  lassen  auf  den  Altar').  ,, Und  mit 
deinem  ganzen  Vermogen":  Danke'-)  ihm  wie  Jakob,  wie  es 
heisst:  ,,Ich  bin  zu  gering  all  der  Gnadenerweisungen  und  all  der 
Treue,  die  du  deinem  Diener  bewiesen  hast.  Denn  mit  einem  Stab 
iiberschritt  ich  diesen  Jordan,  und  nun  bin  ich  zwei  Heerlager" 
(Gen.   32,   II).    I 

33.  Detct.  6,  6.  Und  diese  Worte,  die  ich  dir  heute  74a. 
befehle,  mogen  in  deinem  Herzen  sein.  In  welchem  Sinne 
ist  es  gesagt.?  Weil  es  heisst:  ,,Und  du  sollst  lieben  den  Herrn, 
deinen  Gott,  mit  deinem  ganzen  Herzen".  Nun  weiss  ich  nicht, 
in  welcher  Weise  man  Gott  liebt.  So  ist  eine  Belehrung,  indem 
es   heisst:    ,,Und    diese  Worte,    die  ich    dir  heute    befehle,    mogen 


i)  Isaak  als  Vorbild  des  Martyrers  (ebenso  IV.  Makkab.  7,  14;   13,    12;  16,20); 
siehe  Schlatter :  Der  Martyrer  in  den  Anfangen  der  Kirche,  S.  70-  2)  Kora- 

bination  von  me'od  und  modeh. 
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in  deinem  Herzen  sein".  Nimm  dir  diese  Worte  zu  Herzen,  denn 
dadurch  erkennst  du  Gott  und  hangst  an  seinen  Wegen. 

Die  ich  dir  heute  befehle.  Dass  sie  in  deinen  Augen 
nicht  seien  wie  eine  alte  Verordnung '),  die  kein  Mensch  beachtet, 
sondern  wie  eine  neue  ^),  der  alle  entgegenlaufen.  ^) 

In  deinem  Herzen.  Von  hier  aus  sagte  R.  Josia:  Es  ist 
notig,  dass  man  seinen  Trieb  beschwort;  denn  so  findest  du  bei 
alien  Gerechten,  dass  sie  ihren  Trieb  beschworen^).  Bei  Abraham 
heisst  es :  ,,Ich  erhebe  meine  Hand  zum  hoclisten  Gott,  dem  Schopfer 
des  Himmels  und  der  Erde,  dass  nichts  vom  Faden  bis  zum  Schuh- 
riemen,  iiberhaupt  nichts  ich  annehme  von  allem,  was  dein  Eigen 
ist"  (Gen.  14,  22  f.).  Bei  Boas  heisst  es:  „So  werde  ich  dich  losen, 
so  wahr  der  Herr  lebt,  lege  dich  nieder  bis  zum  Morgen"  (Rut  3,  13). 
Bei  David  heisst  es:  ,,Und  ersprach:  So  wahr  der  Herr  lebt,  dass 
ihn  der  Herr  selbst  erschlage  oder  dass  sein  Tag  kommt  und  er 
stirbt  oder  er  in  den  Krieg  zieht  und  weggerafft  wird"  (I.  Sam.  26, 10). 
Bei  Elisa  heisst  es :  ,,So  wahr  der  Herr  lebt,  nicht  werde  ich 
annehmen"  (II.  Kon.  5,  16).  Und  so  wie  die  Frommen  ihren  [bosen] 
Trieb  beschworen,  um  nichts  zu  tun,  so  beschworen  die  Bosen 
ihren  [guten]  Trieb,  um  etwas  zu  tun,  wie  es  heisst:  ,,So  wahr  der 
Herr  lebt,  ich  will  hinter  ihm  nachlaufen  und  mir  etwas  von  ihm  geben 
lassen"  (II.  Kon.   5,  20). 

§  34.  Dent.  6,  7.  Und  prage  sie  deinenKindern  ein. 
Dass  sie  geordnet  sind  ^)  in  deinem  Munde,  so  dass,  wenn  jemand 
dich  etwas  fragt,  du  nicht  darin  stammelst,  sondern  sprich  flott  ^) 
zu  ihm.  Und  also  heisst  es:  ,, Sprich  zur  Weisheit:  Du  bist 
meine  Schwester,  und  nenne  die  Einsicht  eine  Vertraute"  (Prov.7,4). 
Und  es  heisst:  ,,Binde  sie  auf  deine  Finger,  kniipfe  sie'^)  auf  die 
Tafel  deines  Herzens"  (Prov.  7,  3).     Und  es  heisst:   ,, Deine  Pfeile") 

i)  Siaxavfia.  2)  Joh.  13,  34:  svioXyj  xaivTj.  3)  Daher :   „lieute" 

4)  Abraham:     Habgier;      Boas:    Sinnlichkeit ;      David:    Rachgier;      Elisa:    Habgier. 

5)  mesudarim ;  eine  Handschrift  und  Jalqut  lesen  mechudadin  =  ,,geschliffen ', 
,,gescliarft".  Das  entspricht  dem  folgenden  Bilde  der  Pfeile  und  dem  hebraischen 
Verbum  Sanan,  6)  mi-jad  =  sofort,  ohne  Stocken.  7)  'ondem  (Mas. : 
kotbem);  der  Vers  scheint  mit  Prov.  6,  21  kombiniert.  8)  Die  Pfeile  werden 
auf  die  Worte  der  Lehre  gedeutet,  die  eindringen  und  haften.  Vgl.  bab.  Qiddu- 
schin  30a'b,  wo  dcrselbe  Vers  Deut.  6,  7  ebenso  ausgelegt  wird.  Dort  auch  die 
Lesung  von  Anm.   5. 
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sind  gescharft"  (Ps.  45,  6).  Was  fiir  einen  Lohn  hast  du  hierfiir? 
,,V6lker  fallen  unler  dich,  die  im  Herzen  die  Feinde  des  Konigs 
sind"  (ebenda).  Und  es  heisst:  ,,Wie  Pfeile ')  in  der  Hand  des 
Starken,  so  sind  die  Sohne  der  Jugend"  (Ps.  127,  4).  Und  es 
heisst:  ,,Heil  dem  Mann,  der  seinen  Kocher  vol!  hat  von  ihnen;  sie 
vverden  nicht  zuschanden,  wenn  sie  mit  den  Feinden  im  Tor  sprechen" 
(v.  5).  —  Eine  andere  Deutung.  Und  prage  sie  ein  deinen 
Kindern".  Diese  [Abschnitte]  sind  zum  Rezitieren *) ;  aber  nicht 
sind  [die  Abschnitte]  ,,Heih'ge  mir  jede  Erstgeburt"  (Ex.  13,  2  ff.) 
und  ,, Wenn  dich  aber  bringen  wird"  (Ex.  13,  1 1  ff.)  zum  Rezitieren. 
Denn  es  hatte  konnen  erschlossen  werden:  wenn  schon  [der  Ab- 
schnitt]  ,,Und  er  sprach"  (Nu.  15,  37  ff.),  der  doch  nicht  zum 
Anlegen'')  bestimmt  ist,  zur  Rezitation  gehort,  —  [die  Abschnitte] 
,,HeiHge  mir  jede  Erstgeburt"  und  ,,Wenn  dich  aber  bringen  wird", 
die  doch  zum  Anlegen  gehoren,  —  ist  es  nicht  recht,  dass  sie 
auch  zum  Rezitieren  gehoren.?  Da  ist  eine  Belehrung,  indem  es 
heisst:  ,,Und  prage  sie  deinen  Kindern  ein",  Diese  sind  zum 
Rezitieren,  aber  [die  Abschnitte]  ,,Heilige  mir  jede  Erstgeburt"  und 
,,Wenn  dich  aber  bringen  wird"  sind  nicht  zum  Rezitieren.  Aber 
noch  immer  konnte  ich  sagen:  Wenn  schon  ,,Und  er  sprach",  dem 
andere  Gebote  vorangegangen  sind,  zur  Rezitation  gehort,  —  die 
zehn  Gebote,  denen  keine  anderen  Gebote  vorangehen,  ist  es  nicht 
recht,  dass  sie  zum  Rezitieren  gehoren^).'*  Du  sagst  de  majori  ad 
minus:  Wenn  schon  ,,Heinge  mir  die  Erstgeburt"  und  ,,Wenn  dich 
aber  bringen  wird",  die  doch  zum  Anlegen  gehoren,  nicht  zum  Re- 
zitieren gehoren,  —  die  zehn  Gebote,  die  doch  nicht  gehoren  zum 


I)  Auch  in    diesen  angeschlossenen  Zitaten  werden  die    „Pfeile"    als  die  Worte 
der  Tora  verstanden ;  auch  dazu  vgl.  bab.  Qidduschin  a.  a.  O.  2)  Der  Abschnitt 

Deut.  6,  4 — 9,  ebenso  wie  Deut.  11,  13  —  21  und  Nu.  15,  37 — 41,  gehort  zum  Schema, 
wird  also  taglich  zweimal  rezitiert  und  pragt  sich  auf  diese  Weise  ein.  Vgl.  Schiirer^  II, 
S-  537*  3)  Ex.    13,    I  — 10  und    II  — 16    gehoren    zu  den    auf  den  Tefillim  auf- 

geschriebenen  Stellen,  die  als  solche  am  Arm  oder  Kopf  angelegt  wurden ;  Nu.  15, 
37  ff.  dagegen  gehort  nicht  zu  den  Tefillimstellen.  Vgl.  Schiirer^  II,  S,  567  f. 
4)  Die  zehn  Gebote  gehorten  urspriinglich  in  der  Tat  zum  Schema  und  wurden  mit 
diesem  im  Tempel  rezitiert  (Tamid  V,  i).  Die  Rezitation  ausserhalb  des  Tempels 
unterblieb  nach  Angabe  des  Talmud  ,,wegen  der  Naclirede  der  Minim",  d.  h.  weil 
die  Christen  dem  Dekalog  eine  beherrschende  Stellung  gaben  (bab.  Berakot  12  a  als 
Tradition  des  im  Anfang  des  zweiten  Jahrhundeits  Icbenden  R.  Natan ;  vgl.  auch  jer. 
Berakot  3  c),  Dalier  die  ganze  folgende  Spekulation,  in  der  diese  Praxis  zu  rechtfer- 
tigen   gesucht  wird. 
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Anlegen,  ist  es  nicht  recht,  dass  sie  auch  nicht  zum  Rezitieren 
gehoren?  Siehe  *),  ,,Und  er  sprach"  mag  hinweisen  auf  die  zehn 
Gebote,  dass,  obwohl  sie  nicht  zum  Anlegen  gehoren,  sie  doch 
zum  Rezitieren  gehoren  konnen.  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es 
heisst:  Und  prage  sie  deinen  Kindern  ein.  Diese  gehoren 
zum  Rezitieren,  nicht  aber  gehoren  die  zehn  Gebote  zum  Rezitieren. 

Deinen  Sohnen.  Dies  sind  deine  Schiiler ^).  Und  so  findest 
du  tiberall,  dass  die  Schiiler  Sohne  genannt  werden,  wie  es  heisst; 
>,Sohne  seid  ihr  dem  Herrn,  eurem  Gott"  (Deut.  14,  i).  Und  es  heisst: 
,,Und  es  gingen  heraus  die  Sohne  der  Propheten"  (II.  Kon.  2,  3). 
Waren  es  etwa  Sohne  der  Propheten  ?  Es  waren  doch  nur  Schiiler. 
Vielmehr  ist  von  hier  aus  liber  die  Schiiler  zu  entnehmen,  dass 
sie  Sohne  genannt  werden.  Und  ebenso  findest  du  iiber  Hiskia, 
den  Konig  von  Juda,  dass  er  Israel  die  ganze  Tora  lehrte ;  und 
er  nannte  sie  Sohne,  wie  es  heisst:  ,,Meine  Sohne,  nun  begeht 
keinen  Fehler"  (II.  Chron.  29,  11).  Und  so,  wie  die  Schiiler  Sohne 
genannt  werden,  wird  der  Meister  Vater  genannt,  wie  es  heisst : 
,,Und  Elisa  sah  und  rief:  Mein  Vater,  mein  Vater,  Streitwagen 
Israels  und  seine  Reiter,  und  er  sah  ihn  nicht  mehr"  (II.  Kon.  2,  12). 
Und  es  heisst :  ,,Und  Elisa  war  krank  an  der  Krankheit,  an  der  er 
sterben  sollte,  und  es  kam  der  Konig  von  Israel  zu  ihm  und  weinte 
und  warf  sich  iiber  ihn  und  sprach:  Mein  Vater,  mein  Vater" 
(II.  Kon.    13,    14). 

Und  du  sollst  spree  hen  von  ihnen,  Mache  sie  zur 
Hauptsache  und  mache  sie  nicht  zur  Nebensache,  dass  dein  Nehmen 
und  Geben  nur  mit  ihnen  sei,  dass  du  nicht  mit  ihnen  andere  Dinge 
vermengest,  dass  du  nicht  sagest:  Ich  habe  die  Weisheit  Israels 
gelernt ;  nun  will  ich  gehen  und  die  Weisheit  der  Volker  der  Welt 
lernen'^).  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Und  ihr  sollt 
meine  Gebote  bewahren,  um  in  ihnen  zu  wandeln"  (Lev.  18,  4), 
74h  —  aber  nicht  sich  von  ihnen  zu  verabschieden.  Und  ebenso  ||  heisst 
es:  ,,Sie  sollen  dir  allein  gehoren,  und  nicht  Fremden  neben  dir" 
(Prov.  5,   17).     Und  ferner  heisst  es:    ,,Wenn  du  sitzest  in  deinem 


i)  Friedmann  Druckfeliler,  lies  hare.  2)  Dass  die  Schiiler    wie  Sohne 

angesehen   werden,    auch    bab.    Sanhedrin   19b;    jer.  Sanhedrln  28b.      Vgl.  I.   Kor. 
4,   17;  I.  Tim.   1,  2;  II.  Tim.  I,  2;  2,    i;  Tit.  I,  4;  I-  Petr.  2,   15.  3)  R.  Is- 

mael  b.  Elisa:    ,,Geh,    suche    dir  eine  Stunde,    die    nicht  Tag    und    nicht  Nacht    ist, 
und  studiere  dann  griechische  Weisheit"   (bab.  Menachot  99  b). 
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Hause  und  gehst  auf  dem  VVege".  Und  ferner  heisst  es:  „Wenn 
du  Wcandelst,  wird  sie  dich  leiten,  und  wenn  du  dich  niederlegst, 
wacht  sie  um  dich,  und  wenn  du  erwachst,  so  spricht  sie  mit  dir" 
(Prov.  6,  22).  *)„Wenn  du  wandelst,  wird  sie  dich  leiten"  —  in  dieser 
Welt  — ,  ,,wenn  du  dich  niederlegst,  wacht  sie  um  dich"  —  in 
der  Stunde  des  Todes  — ,  ,,wenn  du  erwachst"  —  in  den  Tagen  des 
Messias  — ,  ,,so  spricht  sie  mit  dir"  —  in  der  zukiinftigen  Welt'^). 
Und  wenn  du  dich  hinlegst.  Man  konnte  meinen,  auch 
wenn  er  sich  hinlegt  mitten  am  Tage  ^).  Da  ist  eine  Belehrung, 
indem  es  heisst:  Und  wenn  du  aufstehst.  Man  konnte 
meinen,  selbst  wenn  er  aufgestanden  ist  um  Mitternacht.  Da  ist 
eine  Belehrung,  indem  es  heisst:  Wenn  du  in  deinem  Hause 
sitzest  und  wenn  du  auf  dem  Wege  wandelst.  Nach  der 
gewohnlichen  Art*)  spricht  die  Tora,  nach  dem  Ausdruck  der  Leute^). 
R.  Ismael  trug  einmal  vor,  indem  er  sich  anlehnte,  und  R.  Eleazar 
ben  Azarja  war  aufgerichtet").  Da  kam  die  Zeit  der  Verlesung 
des  Schema.  Da  richtete  sich  R.  Ismael  auf  und  R.  Eleazar  ben 
Azarja  lehnte  sich  an.  Da  sagte  ihm  R.  Ismael:  Was  bedeutet 
das,  Eleazar?  Da  sagte  er  ihm:  Ismael,  mein  Bruder,  es  gleicht 
einem,  dem  man  sagt:  Warum  ist  dein  Bart  so  gewachsen?  und 
er  antwortet  ihnen :  Er  soil  fur  die  Zerstorer  sein.  Er  sagte  ihm : 
Du  hast  dich  angelehnt  nach  den  Worten  des  Hauses  Schammai, 
ich  aber  habe  mich  aufgerichtet  nach  den  Worten  des  Hauses 
Hilled).     Eine  andere  Erklarung:  Damit  nicht  die  Sache  als  Pflicht 


l)  Ebenso,  mit  geringen  Abweichungen,  Pirqe  abot  VI,  9,  bab.  Sola  21  a.  Auch 
die  Sabbatliturgle  des  jiidischen  Gebetbuches  enthalt  die  Einteilung :  Diese  Welt  — 
jene  Welt  —  Tage  des  Messias  —  Auferstehung  der  Toten.  2)  Das  Komraen 

des  Messias  und  die  zukiinftige  Welt  ('olam  ha-ba')  sind  zwei  verschiedene  Stadien 
der  Escbatologie ;  in  Pirqe  abot  und  bab.  Sota  fehlt  das  erstere.  Ebenso  unten  §  47 
Anfang.    Vgl.  die  Erorterung  bei  Volz,  Jiidische  Escbatologie,  S.  62  f.  3)  Namlich  : 

habe  er  das  Schema  zu  lesen.  4)  derek  'eres;  vgl.  unten  §  42.  5)  Das  Schema  wird 
gelesen,  wenn  es  iiblich  ist,  schlafen  zu  gehen  (d.  h.  nach  der  gewohnlichen  Art) :  nicht, 
wenn  er  gerade  sich  hinlegt,  sondern  wenn  man  (d.  h.  die  Leute)  schlafen  geht. 
6)  Die  Szene  wird  jer.  Berakot  3  b  so  erzahlt,  dass  die  Stellung  der  beiden 
Rabbinen  umgekehrt  ist;  Tosefta  Berakot  I,  4  (Zuckermandel  S.  l)  dagegen  wie 
Sifre.  7)  Berakot  I,   3 :    Bet  Schammaj :    Man  soil  am  Abend  beim  Rezitieren 

liegen,  am  Morgen  stehen  ;  Bet  Hillel :  Es  i.-,t  gleichgultig.  —  Der  Gedanke  Elearars  : 
Ismael  habe  an  sich  die  richtige  Stellung  gehabt,  habe  sie  aber  aufgegeben;  das 
wollte  Eleazar  ihm  zum  Bewusstsein  bringen,  indem  er  seinerseits  jene  erste  Stellung 
einnahm.     So  handelt  Ismael  wie  der  Mann,  den  man  seines  Bartes  wegen  lobt  und 
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festgesetzt  wird.  0  Denn  das  Haus  Schammai  sagt :  Am  Abend 
sollen  alle  Leute  sich  anlehnen  und  lesen,  am  Morgen  aber  sollen 
sie  stehen,  denn  es  heisst:  Wenn  du  dich  hinlegst  und 
wenn  du  aufstehst.  Und  das  Haus  Hillel  sagt:  Alle  Leute 
lesen  in  ihrer  Weise ''^),  denn  es  heisst:  Wenn  du  wandelst 
auf  demWege.  Wenn  es  nun  so  ist,  warum  heisst  es:  Wenn 
du  dich  hinlegst  und  wenn  du  aufstehst?  Nur  zu  der 
Stunde,  zu  der  die  Leute  sich  hinzulegen  pflegen,  und  zu  der 
Stunde,  zu  der  die  Art  der  Leute  ist,  aufzustehen. 

§  35.  Deut.  6,  8.  Und  du  so  list  sie  anbinden.  Diese 
[Abschnitte]  fallen  unter  das  Anbinden  ^),  aber  [der  Abschnitt]  ,,Und 
er  sprach"  (Nu.  15,  37  ff.)  fallt  nicht  unter  das  Anbinden.  Es  hatte 
ja  geurteilt  warden  konnen:  Wenn  schon  [die  Abschnitte]  ,,Heilige 
mir"  (Ex.  13,  i  fif.)  und  ,,Wenn  dich  aber  bringen  wird"  (Ex.  13, 
1 1  fif.),  die  nicht  unter  das  Rezitieren  fallen,  doch  unter  das  Anbinden 
fallen,  —  ist  es  bei  [dem  Abschnitt]  ,,Und  er  sprach",  der  doch 
unter  das  Rezitieren'')  fallt,  nicht  billig,  dass  er  audi  unter  das 
Anbinden  fallt.?  Da  ist  eine  Belehrung,  indem  es  heisst :  Und  du 
sollst  sie  anbinden.  Diese  fallen  unter  das  Anbinden,  aber 
,,Und  er  sprach"  fallt  nicht  unter  das  Anbinden.  Ich  konnte  immer 
noch  sagen:  Siehe,  ,,Heilige  mir"  und  ,,Wenn  dich  aber  bringen 
wird",  denen  andere  Gebote  vorangehen,  sie  fallen  unter  das 
Anbinden.  Die  zehn  Gebote,  denen  keine  anderen  Gebote  vor- 
angehen, —  ist  es  nicht  billig,  dass  sie  audi  unter  das  Anbinden 
fallen.?  Da  kannst  du  sagen:  De  niinori  ad  majus.  Wenn  schon  ,,Und 
er  sprach",  das  doch  unter  das  Rezitieren  fallt,  nicht  unter  das 
Anbinden  fallt,  ist  es  dann  fiir  die  zehn  Gebote,  die  nicht  unter 
das  Rezitieren  fallen''),  nicht  billig,  dass  sie  auch  nicht  unter  das  An- 
binden fallen.?  Siehe,  ,,Heilige  mir"  und  ,,Wenn  dich  aber  bringen  wird" 
mag  den  Hinweis  geben ;  denn  die  fallen  nicht  unter  das  Rezitieren, 
und  siehe,  sie  fallen  doch  unter  das  Anbinden.     Nun  konnte  man 


der  ihn   daraufhin  zerstoren  liisst.     Demgegeniiber  rechtfertigt  sich  Isniael    durch   die 
Berufung  auf  Bet  Hillel.  i)  Das  Folgende  nach  Berakot  I,   3.  2)  Woit- 

lich:     „Entspiechend    ihren    Wegen",    —    daher    die  Amvendung    des  Schriftwortes. 
3)  Unter  das  Gebot  des  Anbindens.  4)  Der  Abschnitt  wird  noch  heute  bei 

der  Lesung  des  Schema  reziliert,  ebenso  Deut.  6,  4  ff.  und   11,  13  'i^.   Vgl.  Schiirer  II*, 
S-  537  f.  5)  Vgl.  oben  S.  61   Anm.  3. 
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meinen,  class  die  zehn  Gebote,  obwohl  sie  doch  nicht  unter  das 
Rezitieren  fallen,  unter  das  Anbinden  fallen.  Da  ist  eine  Beleh- 
rung,  indem  es  heisst:  Und  du  sollst  sie  anbinden.  Diese 
fallen  unter  das  Anbinden,  aber  die  zehn  Gebote  fallen  nicht  unter 
das  Anbinden'). 

Und  du  sollst  sie  anbinden  als  Zeichen  auf  deine 
Hand^).  Eine  einzige  Rolle  mit  vier  Abschnitten '^).  Es  hatte 
geurteilt  werden  konnen:  IDa  ja  die  Tora  sagt:  ,,Lege  Tefillin 
auf  die  Hand  und  lege  Tefillin  auf  den  Kopf",  —  wie  steht  es 
mit  denen  auf  dem  Kopf?  Da  sind  es  vier  Stucke'^);  so  miissten 
auch  auf  der  Hand  vier  Stiicke  ^)  sein.  Da  ist  eine  Belehrung, 
indem  es  heisst:  Und  du  sollst  sie  anbinden  als  Zeichen'') 
aufdeineHand,  namlich  eine  einzige  Rolle  mit  vier  Abschnitten  *). 
Oder:  So  wie  die  auf  der  Hand  eine  einzige  Rolle  sind,  so 
konnten  auch  die  auf  dem  Kopf  eine  einzige  Rolle  sein,  und  das 
Urteil^)  hatte  das  ergeben  konnen.  Da  ja  die  Tora  sagt:  ,,Lege 
Tefillin  auf  die  Hand  und  lege  Tefillin  auf  den  Kopf",  —  wie 
steht  es  mit  denen  auf  der  Hand?  Sie  sind  eine  einzige  Rolle;  so 
miisste  auch  auf  deinem  Kopf  eine  einzige  Rolle  sein.  Da  ist  eine 
Belehrung,  indem  es  heisst:  Und  sie  mogen  totafot  sein 
zwischen  deinenAugen.  totefet,  totefet,  totafot :  siehe,  vier'). 
Oder :  Sollen  wir  vier  [besondere]  Beutel  mit  vier  Stiicken  machen  ? 
Da  ist  eine  Belehrung,  indem  es  heisst:  ,,Und  zum  Andenken 
zwischen  deinen  Augen"  (Ex.  13,  9),  namlich  ein  einziger  Beutel 
mit  vier  Stiicken. 


i)  Anders  Barhebraeus;  vgl.  Brockelmatin,  Lexikon  Syriacum,  p.  400b  s.  v.  tefle. 
2)  Die  beidenArten  der  Tefillin  —  auf  dem  Arm  und  auf  dem  Kopf —  sind  unterschieden. 
Fiir  den  Arm  sind  die  vier  Abschnitte  auf  ein  einziges  Pergamentrollchen  geschrieben, 
dagegen  fiir  den  Kopf  auf  vier  verschiedene  Pergamentstiicke,  die  in  einer  auf  die 
Stirn  gelegten  Kapsel  eingeschlossen  sind.  Schiirer  II*,  567ff.  Dort  auch  die  rabbi- 
nischen  Belege.  Der  ganze  folgende  Abschnitt  hat  den  Zweck,  diese  bestehende 
Praxis  exegetisch    zu  rechlfertigen.  3)  totafot :    Das  Wort  kann  hier  nur  die 

Textabschnitte  meinen,  dagegen  im  folgenden  die  einzelnen  Pergamentstiicke,  auf 
denen  die  Abschnitte  geschrieben  sind.  4)  Vgl.  vorige  Anmerkung.  5)  Sin- 

gular,   also  nur  ein  Zeichen,    also    in  einem  Stiick.  6)  Der  Analogieschluss. 

7)  Der  Talmud  rechnet  folgendermassen  :  nStOlD  steht  Deut.  6,  8  und  11,  18  ohne  *, 
wird  darum  jedesmal  als  Singular  totefet  genommen,  dagegen  Ex.  1 3,  16  setzen  die 
Rabbinen  einen  Plural  totafot  voraus,  den  sie  als  2  totefet  rechnen;  dann  ergibt 
sich  1-1-1-4-2  =  4.  Vgl.  Mekilta  zu  Ex.  13,  16,  babyl.  Menachot  34b  und  San- 
hedrin  4  b. 

Kittel,    Sifre  zu  Deuteronomium.  5 


§  35-     I^eut.  6,  8.  ^      (S6      — 

Auf  deine  Hand').  An  der  Holie  der  Hand.  Du  sagst: 
An  der  Hohe  der  Hand ;  oder  vielleicht  ist  nur  gemeint :  Auf 
deiner  Hand  im  wortlichen  Sinn.  Aber  die  Schlussfolgerung  ergibt: 
Da  ja  die  Tora  sagt:  ,,Lege  Tefillin  auf  die  Hand  und  lege 
Tefillin  auf  den  Kopf",  —  wie  steht  es  mit  den  Tefillin  auf 
dem  Kopf.'*  Sie  sind  an  der  Hohe  des  Kopfes  ^).  So  miissten  auch 
die  Tefillin  auf  der  Hand  an  der  Hohe  der  Hand  sein.  R.  Eliezer 
sagt :  Auf  deine  Hand,  das  ist,  an  der  Hohe  der  Hand.  Du  sagst : 
An  der  Hohe  der  Hand;  oder  vielleicht  ist  nur  gemeint;  Auf  die 
Hand  im  wirklichen  Sinn.?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst: 
,,Und  es  sei  dir  zum  Zeichen  auf  deiner  Hand"  (Ex.  13,  9).  Dir 
zum  Zeichen,  und  nicht  den  anderen  zum  Zeichen^).  R.  Isaak 
sagt:  Auf  deiner  Hand,  das  ist,  an  der  Hohe  der  Hand.  Du 
sagst :  An  der  Hohe  der  Hand ;  oder  vielleicht  ist  nur  gemeint : 
Auf  der  Hand  im  wortlichen  Sinn.^*  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es 
heisst:  ,,Und  es  seien  diese  Worte  an  deinem  Herzen"  (v.  6).  Etwas 
was  gegeniiber  deinem  Herzen  ist;  und  was  ist  dies?  Die  Hohe 
der  Hand^).  || 
75a.  Auf  deine  Hand.  Das  ist  die  Linke.    Du  sagst:  Das  ist  die 

Linke,  oder  ist  es  etwa  die  Rechte.?  Obschon  es  keinen  Beweis 
dafiir  gibt,  gibt  es  doch  eine  Andeutung  dafiir.  ,,Auch  hat  meine 
Hand  die  Erde  gegriindet  und  meine  Rechte  den  Himmel  ausge- 
spannt"  (Jes.  48,  13)^).  Und  es  heisst:  ,,Ihre  Hand  streckte  sie 
aus  nach  dem  Pflock,  und  ihre  Rechte  nach  dem  Arbeitshammer^), 
und  sie  hammerte  Sisera,  zerschlug  sein  Haupt,  zerschmetterte  und 
durchbohrte  seine  Schlafe"  (Richt.  5,  26).  Siehe,  da  lernst  du,  dass 
,,Hand"  iiberall  nur  fiir  die  Linke  gesagt  wird.  R.  Natan  sagt: 
[Es  heisst:]  ,,Du  sollst  sie  anbinden,  und  du  soUst  sie  schreiben" 
{v.  8  und  9).  Wie  steht  es  mit  dem  Schreiben?  Das  erfolgt  mit  der 
Rechten;  so  auch  das  Anbinden  mit  der  Rechten").  R.  Jose  sagt: 
Wir  finden,    dass   auch    die   Rechte    mit   ,,Hand"   bezeichnet   wird, 


i)  Aus  den  Worten  wird  wieder  der  zur  Zeit  der  Ausleger  iibliche  Gebrauch 
herausexegesiert.  Man  pflegt  die  Tefillin  iiber  dem  EUbogen  anzulegen ;  daher  dieAus- 
legung  des  'al  jadeka.  2)  Oberhalb  der  Stirn  (vgl.  Megilla  IV,  8).  3)  Wenn  die  Tefillim 
auf  der  Hand  selbst  angebracht  werden,  sind  sie  fiir  jedermann  sichtbar:  iiber  dem 
Ellbogen  dagegen  (d.  i.  auf  der  Hohe  der  Hand)  sieht  man  sie  nicht.  4)  „An 

deinem  Herzen"    wird    im    lokalen  Sinn    ausgelegt :     der  Oberarm  entspricht   in  der 
Hohe  dem  Herzen.  5)  Da  in  der  zweiten  Vershalfte  die  Rechte  genannt  ist, 

versteht    der    rabbinische  Exeget   unter    jad  „Hand"  im  ersten    Halbvers    die  Linke. 
6)  Mit  der  Rechten  —  also  an  der  Linken. 
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Avie  es  heisst:  ,,Und  es  sah  Joseph,  dass  sein  Vater  seine  rechtc 
Hand  auf  das  Haupt  Ephraims  legte,  und  es  war  schlimm  in  seinen 
Augen;  da  ergrifif  er  die  Hand  seines  Vaters,  um  sie  hiniiberzu- 
legen  vom  Haupt  ICphraims  auf  das  Haupt  Manasses"  (Gen.  48,  17). 
Wenn  es  so  ist,  welche  Belehrung  ist  es,  wenn  es  heisst:  Deine 
Hand?  Um  den  Stummelarmigen  einzuschhessen ;  der  legt  auf  die 
Rechte. 

Und  du  sollst  sie  anbinden  als  Zeichen  auf  deine 
Hand,  und  sie  soUen  als  Stirnbander  zwischen  deinen 
Augen  sein.  Zu  der  Zeit,  wenn  die  fiir  die  Hand  schon  auf  der 
Hand  sind,  lege  die  fiir  den  Kopf  auf  den  Kopf.  Von  hier  aus 
sagte  man :  Wenn  er  die  TefiUin  anlegt,  so  legt  er  zuerst  die  fiir 
die  Hand  an  und  danach  die  fiir  den  Kopf,  und  wenn  er  ablegt, 
so  legt  er  die  fiir  den  Kopf  zuerst  ab  und  danach  legt  er  die  fiir 
die  Hand  ab. 

Zwischen  deinen  Augen.  Auf  der  Hohe  des  Kopfes ^) ; 
Oder  vielleicht  ist  nur  gemeint:  zwischen  deinen  Augen  im  wort- 
lichen  Sinn.  Aber  die  Schlussfolgerung  ergibt :  Da  ja  die  Tora 
sagt:  ,,Lege  Tefillin  auf  die  Hand  und  Tefillin  auf  den  Kopf",  — 
wie  steht  es  mit  denen  auf  der  Hand?  Da  ist  doch  eine  Stelle 
gemeint,  die  durch  [ein  einziges  Zeichen  von]  Aussatz  unrein  werden 
kann ;  so  muss  auch  auf  dem  Kopf  eine  Stelle  gemeint  sein,  die 
durch  [ein  einziges  Zeichen  von]  Aussatz  unrein  werden  kann^). 

§  36.  D£2it.  6,  g.  Und  du  sollst  sie  schreiben^). 
Eine  vollkommene  Schrift.     Von  hier  aus  sagte  man:  *)Schrieb  er 


l)  Oberhalb  der  Stirn ;  vgl.  babylon.  Menachot  37  a:  „Die  Kopfstelle,  wo 
das  Gehirn  eines  jungen  Kindes  weich  ist,  da  ist  der  Ort,  wo  die  Tefilla  gelegt 
wird".  2)  Lev.    13  schildert  die  verschiedenen    Anzeichen  des  Aussatzes :    v,  3 

■weisses  Haar  an  einer  unbehaarten  Stelle,  v.  30  gelbes  Haar  an  einer  behaarten 
Stelle;  jedes  von  beiden  Zeichen  geniigt  fiir  sicli  allein.  So  geniigt  auch  an 
der  Hand  das  eine  Anzeichen,  ebenso  oberhalb  der  Stirn  als  der  behaarten  Stelle 
des  Kopfes.  Dagegen  an  der  Augenhohe,  wo  die  Augenbrauen  zusammenstossen, 
trifft  Behaartes  und  Unbehaartes  zusammen  und  sind  darum  nach  rabbinischer  Mei- 
nung  beide  Zeichen  notwendig.  bab.  Menachot  37  b:  „Auszuschliessen  ist  zwischen  den 
Augen,  denn  da  gibt  es  sowohl  Fleisch  (=  unbehaarte  Stelle),  als  auch  Haar,  so  dass 
dort  sein  muss  ein  weisses  Haar  und  auch  vorhanden  sein  muss  ein  gelbes  Haar". 
3)  ketabtam  wird  zerlegt  in  ketab  „schreibe"  und  tarn  „vollkommen"  :  d.  h.  schreibe 
eine  vollkommene,  orthographische  Schrift.  4)  Wichtig  fiir  die  Geschichte  der 

Schriftformen ;    man  sieht,    welche  Buchstaben  einander  ahnlich  geschrieben  warden. 

5* 
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X  als  V  und  V  als  i<,  12  als  D  und  D  als  2,  :i  als  ^^  und  ^  als  ^,  1  als 
n  und  "1  als  1,  H  als  n  und  PI  als  H,  1  als  ^  und  ^  als  "1,  T  als  i 
und  ^  als  T,  tO  als  S  und  S  als  tO,  die  gebogenen  Buchstaben  als 
ausgestreckte ')  und  die  ausgestreckten  als  gebogene,  D  als  D  und 
D  als  D,  die  geschlossenen  Buchstaben  als  offene  und  die  offenen 
als  geschlossene,  eine  geschlossene  Parasche  als  offene  und  eine 
offene  als  geschlossene  ''^) ;  schrieb  er  sie  nicht  mit  Tinte,  oder 
schrieb  er  sie  wie  ein  Lied^),  oder  schrieb  er  ein  Lied  wie  die 
iibrige  Tora,  oder  schrieb  er  darin  die  Gottesnamen  mit  Gold  *) : 
Siehe,  diese  sind  dem  Gebrauch  zu  entziehen  ■'^). 

Und  du  sollst  sie  schreiben.  Da  konnte  ich  meinen: 
Auf  die  Steine.  Siehe,  du  kannst  schHessen:  hier  heisst  es 
,, Schreiben"  und  dort  heisst  es  , .Schreiben".  Wie  ist  es  dort? 
Auf  Stein®).  So  auch  hier  auf  Stein.  Oder  auch,  begib  dich  doch') 
auf  diesen  Weg:  es  heisst  hier  ,, Schreiben"  und  es  heisst  dort 
,, Schreiben".  Wie  ist  es  dort?  Auf  Pergament  und  mit  Tinte ^). 
So  auch  hier  auf  Pergament  und  mit  Tinte.  Du  fiihrst  den  Schluss 
in  dieser  Weise^).  Ich  aber  ziehe  den  Schluss  in  der  Weise,  wie 
der  Gegner  streitet  ^).  Hier  heisst  es  ,, Schreiben"  und  dort  heisst  es 
,, Schreiben"  ^'^).  Wie  ist  es  mit  dem  Schreiben,  von  dem  dort  die  Rede 
ist?  Auf  Stein.  So  auch  hier  auf  Stein.  Du  sagst  es '^).  Unter- 
scheide  doch'^)!    Ich  habe    die  eine    Sache  nach    der   anderen    zu 


l)  Die  Finalbuchstaben.  2)  Bei  einer  Parasche  fangl  teils  eine  neue  Zeile  an, 

teils  niclit.  3)  Lieder  werden  stichisch  geschrieben.  4)  Soferim  I,   9: 

„Man  darf  nicht  mit  Gold  schreiben.  Es  geschah,  dass  in  der  Tora  des  Alexander 
alle  Gottesnamen  mit  Gold  geschrieben  waren ;  da  kam  diese  Sache  vor  die  Gelehrten 
und  die  sagten ;  Sie  muss  eingezogen  werden."  Genau  wie  oben  babyl.  Schab- 
bat    103  b.  5)  ganaz  =  verbergen,   aufbewahren,  einziehen.  6)  Deut. 

27,  2  f. :  „Richte  dir  grosse  Steine  auf  .  .  .  und  schreibe  darauf  .  .  ."  7)  ']'?!D; 

iiber  die  Ableitung  des  riitselhaften  Wortes  siehe  Bacher,  Termin.  I,  T]  S. 
8)  Nu.   5,   23:   „Schreibe  der  Priester  auf  ein  Blatt  .  .  ."  9)  Zum  ganzen  Aus- 

druck,  der  eine  sehr  alte  Terminologie  gibt,  vgl.  Bacher,  Term.  I,  lOO.  10)  Deut. 
27,  2  f .  11)  Man  beachte  die  fast  dialogische  Form  desMidrasch;  vgl,  z.  B.  Rom. 
2,  I ;  3  ff. ;  25;  Jak.  2, 19  f.  usw.  12)  Die  Erorterung  beweist,  dass  im  Rabbinismus 

verschiedene  Forraen  des  Schriftbeweises  vorhanden  waren :  der  meist  angewendete 
rein  mechanische  Wortbeweis,  der  das  Schriftwort  als  solches,  ohne  alle  Riicksicht 
auf  den  Zusammenhang,  verwendet,  — ■  daneben  aber  auch  exegetische  Methoden, 
die  die  Anwendung  des  einzelnen  Wortes  aus  dem  Zusammenhang  heraus  versuchen. 
Hier  z.  B.  wird  eine  Exegese  bekampft,  die  nicht  erwagt,  ob  eine  Anweisung  ein- 
malig  oder  fiir  die  Dauer  gemeint  ist. 
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lernen,  und  habe  die  eine  Saclie  nach  der  andern  zu  beurteilen. 
Ich  lerne  [allerdings]  eine  Sache,  die  fiir  alia  Zeiten  Geltung  hat, 
von  einer  Sache,  die  fiir  alle  Zeiten  Geltung  hat;  aber  man  kann 
nicht  eine  Sache  beurteilen,  die  Geltung  hat  fur  alle  Zeiten,  nach 
einer  Sache,  die  nur  fiir  den  Augenblick  Geltung  hat  ^).  —  Hier 
heisst  es  ,,Schreiben"  und  dort  heisst  es  ,,Schreiben".  Wie  ist  es 
mit  dem  Schreiben,  von  dem  dort  die  Rede  ist?  Auf  Pergament 
und  mit  Tinte.  Auch  das  Schreiben,  von  dem  hier  die  Rede  ist, 
auf  Pergament  und  mit  Tinte.  Und  wiewohl  kein  Beweis  fiir  die 
Sache  ist,  gibt  es  doch  ein  Merkmal  dafur:  ,,Es  sagte  ihnen 
Baruch:  Mit  seinem  Munde  las  er  mir  alle  diese  Worte  vor,  und 
ich  schrieb  sie  mit  Tinte  in  das  Buch"    (Jer.  36,   18).  || 

An  die  Pfosten  deines  Hauses  und  an  deine  Tore.  75  6. 
Da  konnte  ich  meinen:  An  beiden  Pfosten.  Da  ist  eine  Belehrung, 
dass  es  im  zweiten  Abschnitt^)  [ebenfalls  heisst]  , .Pfosten"  (Plural). 
Vermehrung  nach  Vermehrung  fiihrt  zur  Verringerung"^).  Das  sind 
die  Worte  des  R.  Ismael.  R.  Jischaq  sagt:  Es  bedarf  dieses  Beweises 
nicht.  Siehe,  es  heisst:  ,,Und  sie  nehmen  von  dem  Blute  und 
streichen  es  an  die  beiden  Pfosten  und  an  die  Oberschwelle" 
(Ex.  12,  7).  Dies  bildet  eine  Grundstelle ;  iiberall  wo  es  heisst: 
,, Pfosten",  siehe,  da  ist  nicht  einbegrififen  ,,zwei",  es  sei  denn, 
dass  dir  der  Vers  ausdriicklich  hervorhebt:   ,,zwei  Pfosten". 

Die  Pfosten  deines  Hauses.  An  den  rechten,  und  zwar 
beim  Eintreten.  Oder  etwa  nur  an  den  rechten  beim  Hinausgehen .'' 
Da  ist  eine  Belehrung,  indem  es  heisst:  ,,An  die  Pfosten  deines 
Hauses  (beteka)"  ;  das  ist:  An  deinem  Kommen  (bi'ateka)  *).  Also: 
Der  zur  Rechten  ist  beim  Eintreten. 

Und  beideinenToren.  Da  konnte  ich  meinen,  einbegrififen 
seien   die  Tore   von  Hausern  ^)    und   von  Hiihnerstallen   und    Vieh- 


l)  Die  Vorschrift  iiber  das  Schreiben  auf  Stein  geschah  nur  im  Augenblick 
tier  Uberschreitung  des  Jordan,  war  aber  keine  Massregel  dauernder  Geltung. 
2)  Deut.    II,  20.  3)  An  der  ersten  Stelle  steht  die  Mehrzahl,   also  mindestens 

zwei  Pfosten,  an  der  zvveiten  Stelle  ebenso  ;  da  das  zusammen  nicht  vier  Pfosten 
ergeben  kann,  so  rechnet  die  rabbinische  Exegese  e  i  n  e  n  Pfosten  heraus.  Zu  dem 
Grundsatz  ribbuj  'achat  ribbuj  lema'et  vgl.  Bacher,  Terminol.  I,  109  f.,  180. 
4)  Wortspiel.  5)  Vielleicht  Textfehler,   denn  die  Tore  der  Hauser  sind  ja  tatsach- 

lich  gemeint,  passen  also  in  dieser  Aufzahlung  nicht  recht.  Vielleicht  ist  auch  ge- 
meint :     bet    ha-§a'^ar     „der    Platz    vor    dem    inneren    Tor",     vgl.    bab.    Joma    11  a 'b. 
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stallen  und  ein  Ort,  wo  Stroh  hingelegt  wird,  und  ein  Haus  fiir 
Stroh  und  ein  Haus  fiir  Vieh  und  ein  Speicherhaus  und  ein  Haus 
fiir  Holz  und  Weinspeicher  und  Olspeicher  und  Getreidespeicher. 
Da  ist  eine  Belehrung,  indem  as  heisst:  ,,Deines  Hauses".  Was 
ist  dein  Haus?  Es  ist  ein  vornehmer  Ort  und  eine  Wohnstatte. 
So  ist  auch  mit  ,,deinen  Toren"  ein  vornehmer  Ort  und  eine 
Wohnstatte  gemeint.  Ich  konnte  meinen,  dass  sogar  die  Tore 
der  Hallen')  und  der  Altare^)  und  der  Bader  einbegriffen  sind. 
Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Deines  Hauses".  Was  ist 
dein  Haus?  Ein  vornehmer  Ort  und  eine  Wohnstatte.  So  ist  auch 
mit  ,,deinen  Toren"  ein  vornehmer  Ort  und  eine  Wohnstatte 
gemeint.  Ich  konnte  meinen,  dass  sogar  die  Tore  des  Heihg- 
tums  ■^)  einbegrififen  sind.  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst : 
,,Deines  Hauses".  Was  ist  dein  Haus?  Profan.  So  ist  auch  mit 
,,deinen  Toren"  etwas  Profanes  gemeint.  —  Von  hier  aus  sagte 
man:  Die  Zimmer^),  die  geoffnet  sind  gegen  das  Heiligtum,  deren 
Inneres  gilt  als  heilig;  sind  sie  geoffnet  nach  der  profanen  Seite''),. 
so  gilt  ihr  Inneres  als  profan.  ^)  —  —  ^)  Geliebt  ^)  sind  die  Israe- 
liten,  die  der  Heilige,  g.  s.  E.,  mit  Geboten  umgeben  hat:  Tefillin 
auf  dem  Kopf,  Tefillin  auf  dem  Arm,  Pfosten  an  den  Tiiren, 
Quasten  an  den  vier  Ecken  deines  Kleides.  Uber  sie  sagte  David : 
,,Fiir  Sieben  preise  ich  dich  am  Tage"  ^)  (Ps.  119,  164).  Als  er 
ins  Bad  eintrat  und  sich  selbst  nackt  sah,  sprach  er :  Well  mir, 
dass  ich  entblosst  bin  von  den  Geboten.  Da  blickte  David  auf 
die  Beschneidung  und  begann  einen  Lobpreis  dariiber  aufzustellen^ 
wie  es  heisst:  ,,Dem  Musikmeister  nach  der  Achten^")"  (Ps.  6,   i). 


I)  paaiXixfj.  2)  Pwfidj;  vielleicht  besser  zu  lesen  :  rilJ^Dl?^"'*!  =  offentliche 

Gebaude,    Bader    u.  dgl.    (von    griech.    Svjiidaia).  3)    Fiir    den  Tempel    giit 

das    Vorige    nicht,    denn    er   enthalt    auch  Wohnraume,    in    denen  Priester    wohnen, 
4)  Die  Wohnraume,    die  sich  im  Tempel  befinden.  5)  Gegen  den  Tempelberg 

hhi.         6)  Die    ganze  Erorterung  iiber  die  Grundsatze  der  Anbringung    der  Pfosten- 
schrift  findet  sich  auch  bab.  Joma    1 1  a.  7)  Auf  die   Halacha  folgt  —  ganz  un- 

abhangig    davon  —  ein  Stiick  Agada,    in  dem  gezeigt  wird,    wie  wichtig  die  Denk- 
zeichen  sind.  8)  Der  Leitgedanke  der  folgenden  Satze   ist :  das  Gesetz  und  seine 

Vorschriften  dasgrosse  Zeichen  der  Bevorzugung  Israels,  dessen  das  auserwiihlte  Goltes- 
volk  sich  zu  riihmen  hat.    Vgl.  Rom.  2,  17;   3,  i  ff.  9)  Worthch ;   „Siebenmal  am 

Tag  .  .  ."     Hier  wird  der  Vers  angewendet,  weil  sieben  Gegenstande  aufgezahlt  sind 
(2  Tefillin,    i   Pfosten,  4  Quasten).  10)  Vom  rabbinischen  Exegeten  auf  die  am. 

achten  Tag  nach  der  Geburt  ausgefiihrte  Beschneidung  gedeutet. 
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Es  gleicht  einem  Konig  von  Fleisch  und  Blut,  der  sagte  zu  seiner 
Frau :  Sei  geziert  ^)  mit  alien  deinen  Schmucksachen,  damit  du  mir 
gefallst.  So  sagte  der  Heilige,  g.  s.  E.,  zu  Israel:  Sei  ausgezeichnet 
durch  die  Gebote,  damit  ihr  mir  gefallet.  Und  ebenso  heisst  es: 
„Schon  bist  du,  meine  Freundin,  wie  Tirsa'-)"  (Cant.  6,  4),  d.  h. 
schon  bist  du,  wenn  du  mir  gefallst. 


Parascha  'Eqeb. 

§  37.  Deut.  II,  10.  Denn  das  Land,  in  das  du  kommst, 
um  es  in  Besitz  zu  nehmen.  Siehe,  dieser  Abschnitt  wurde 
Israel  gesagt  in  der  Stunde,  als  Israel  auszog  aus  Agypten.  Denn 
sie  sagten :  Vielleicht  kommen  wir  nicht  in  ein  Land,  das  so  gut 
wie  dieses  ist.  Da  sagte  ihnen  der  Heilige,  g.  s.  E. :  Denn  das 
Land,  in  das  du  kommst,  um  es  in  Besitz  zu  nehmen. 
Der  Vers  verkiindet,  dass  das  Land  Israel  vorziiglicher  ist  als 
dieses").  Du  sagst:  Von  dem  Lob  des  Landes  Israel  spricht  der 
Vers.  Oder  nur  von  dem  Lob  des  Landes  Agypten?  Da  ist 
eine  Belehrung,  indem  es  heisst:  ,, Hebron  wurde  sieben  Jahre  vor 
Soan  in  Agypten  gebaut"  (Num.  13,  22).  Vor  dem  Ort,  der  eine 
Residenz*)  war;  denn  so  heisst  es:  ,,Denn  in  Soan  sind  seine 
Fursten"  (Jes.  30,  4).  Und  Hebron,  was  war  es?  Der  AbfalP) 
des  Landes  Israel,  wie  es  heisst:  „Qirjat  Arba  *^),  das  ist  Hebron" 
(Gen.  23,  2).  Siehe,  de  minori  ad  majus.  Wenn  Hebron,  der  Abfall 
des  Landes  Israel,  vorziiglicher  ist  als  die  vorziiglichste  [Stadt] 
im  Land  Agypten,  das  vorziiglicher  ist  als  alle  Lander:  um  wieviel 
mehr  [kann  man  schliessen]  fiir  den  besseren  Teil  des  Landes  Israel '). 
Wenn  du  aber  sagen  wiirdest,  dass  derjenige,  der  dies  gebaut  hat, 
nicht  jenes  gebaut  hat,  da  ist  eine  Belehrung,  indem  es  heisst: 
„Und  die  Sohne  des  Ham  waren  Kusch,  Misrajim,  Put  und  Kanaan" 

i)  Lies  milqaSetet.  2)  Das  wird  nicht  als   Eigenname  ausgelegt,    sondern 

als  Ableitung  von  rasah  „gefallen".  3)  Pardo  bemerkt  richtig,  dass  diese  Erorte- 
rung  sich  schon  auf  die  folgende  Worte  ,, Nicht  wie  das  Land  Agypten"  bezieht. 
4)  Wortlich  :  Ort  des  Konigtums.  5)  bab.  Ketubot   Ii2a;    ,,Im    ganzen   Land 

Israel  gibt  es  keinen  harteren  Boden  als  in  Hebron,  denn  man  begrub  daselbst  die 
Toten".  Vgl.  bab.  Sola  34  b.  6)  Wird  verstanden  als  ,,die  Grabstatte  der  Vier", 

d.  h.  der  Erzvater  (vgl.  vor.  Anm.l;  weitere  Ausfiihrung  Eereschit  r.  58  zu  23,  2. 
7)  Wortlich:  Fiir  das  Lob,  d.  h. :  Um  wieviel  mehr  dort,  wo  ein  des  Lobes  werter 
Teil  Palastinas,  zum  Vergleich  herangezogen  wiirde. 
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(Gen.  10,  6).  Ham^),  der  das  eine  baute,  baute  auch  das  andere'). 
1st  es  moglich,  dass  er  das  Hassliche  baute  und  danach  das  Schone 
baute?  Vielmehr  baute  er  das  Schone  und  danach  baute  er  das 
Hassliche ;  denn  der  Abfall  vom  Ersten  ist  wertvoll  ^j  beim  Zweiten. 

76a.  Siehe,  weil  Hebron  vorzuglicher  war  als  Agypten,  deshalb  i|  wurde 
es  zuerst  erbaut.  Und  ebenso  findest  du  bei  den  Wegen*)  Gottes^), 
dass  alles,  was  wertvoll  ist,  dem  anderen  vorangeht'').  Die  Tora,  ^ 
weil  sie  wertvoUer  war  als  alles,  wurde  geschaffen  vor  allem,  wie 
es  heisst:  ,,Der  Herr  schuf  mich  als  Anfang  seiner  Wege;  als 
erstes  seiner  Werke,  vorlangst"  (Prov.  8,  22),  und  es  heisst:  ,,Von 
Ewigkeit  her  bin  ich  eingesetzt,  von  Anfang,  seit  dem  Ursprung  der 

76b.  Erde"  (ebd.  v.  23).  Der  Tempel,  weil  er  ':  wertvoller  ist  als  alles, 
wurde  vor  allem  geschaffen,  wie  es  heisst:  ,,Tron  der  Herrlichkeit 
von  Anfang  an,  Statte  unseres  Heiligtums"  (Jer.  17,  12).  Das 
Land  Israel,  weil  es  wertvoller  ist  als  alles,  wurde  vor  allem ^)  ge- 
geschafifen,  wie  es  heisst:  ,,Bevor  er  Land  und  Fluren  (chusot) 
schuf  usf."  (Prov.  8,  26).  ,,Land":  das  sind  die  ubrigen  Lander; 
,,chusot"**):  das  sind  die  Wusteneien ;  ,,Und  das  Haupt  der  Erde  ^), 
des  Erdkreises  (tebel)" :  das  ist  das  Land  Israel.  R.  Simeon  ben 
Jochai  sagte:  ,, tebel" :  das  ist  das  Land  Israel,  wie  es  heisst: 
,,Spielend  auf  dem  tebel  seines  Landes"  (Prov.  8,  31).  Warum 
wird  sein  Name  tebel  genannt.^  Weil  es  mit  allem  gewiirzt^")  ist. 
Denn  was  alle  anderen  Lander  anlangt,  so  gibt  es  in  dem  einen, 
was  im  anderen  fehlt,  und  in  diesem,  was  in  jenem  fehlt,  aber  das 
Land  Israel  entbehrt  iiberhaupt  nichts.  Wie  es  heisst:  ,,Ein  Land, 
in  dem  du  dein  Brot  nicht  in  Armut  essen  wirst ;  nichts  wird  dir 
darin  fehlen"  (Deut.  8,9).  "jEine  andere  Deutung.  ,,Land":  das 
sind  die  ubrigen  Lander.  ,, chusot" :  das  sind  die  Wusteneien. 
tebel :    das   ist   das    Land    Israel.      Warum   wird    sein   Name   tebel 

•i)  le-pi  von    Friedmann     nach    Handschr.    gestrichen.  2)  Ham  als  Vater 

von  Misrajim  und  Kanaan  zugleich  Erbauer  der  in  beiden  Liindern  gelegenen  Stadte. 
3)  Hierundim  folgenden  :  chabib  (wortlich  :  geliebt,  teuer).  4)  D.  h.  dem  Verhalten. 
5)  maqom.  6)  Praexistenz  von  Tora,  Tempel,  Palastina  !     Weitere  Erorterung 

Bereschit  r.  I  zu  i,  i.  Vgl.  bab  Nedarim  39b.  —  Dazu  Job.  I,  I  :  Sv  dpxvj  ■^v  .  .  . ; 
Apk.  3,  14;  fj  dpxvj  trj;  xitostos  toO  9-eoo  (Schlatter,  S.  14);  Kol.  i,  15:  Ttpto- 
TOTO/COg  udcoYj;  y.tioso);.  7)  Derselbe    Gedanke    bab.  Taanit   10  a    Anfang. 

8)  chu§ot,     wortlich :     was     draussen    ist,      daher    hier    auf    die    VViisten     gedeutet. 

9)  rosch  'afrot,  hier  verstanden  als  das  Beste,  das  Vorziiglichste.  10)  tabal 
,,warzen"  —  Wortspiel  mit  tebel  ,,Erdkreis".  1 1)  Durch  die  Erwahnung  von 
Palastina  veranlasst,   schliesst  sich  ein  langerer  Exkurs   iiber  das   Land   an. 
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genannt?  Auf  Grund  des  Gewiirzes,  das  in  seiner  Mitte  ist.  Was 
ist  das  Gewurz,  das  in  seiner  Mitte  ist?  Das  ist  die  Tora,  denn 
es  heisst:  ,,Unter  den  Heiden  ist  keine  Tora"  (Thren.  2_  g).  Hier- 
aus  ergibt  sich,  dass  die  Tora  im  Land  Israel  ist.  —  Und  ebenso 
findest  du  es  bei  Sanherib,  als  er  kam,  Israel  zu  iiberreden  ^),  was 
sagte  er  ihnen?  ,,Bis  ich  komme  und  euch  fuhre  in  ein  Land 
gleich  eurem  Land"  (II  Ko.  i8,  32).  In  ein  Land,  das  besser  ist, 
als  euer  Land,  steht  hier  nicht  geschrieben,  sondern:  In  ein  Land 
gleich  eurem  Land.  Ergibt  sich  nicht,  was  wir  zu  sagen  haben, 
durch  einen  Schluss  de  minori  ad  majus:  VVenn  schon  einer,  der  kam, 
das  Lob  seines  eigenen  Landes  zu  sagen,  keinen  Tadel  fur  das  Land 
Israel  sagte,  um  wieviel  mehr  bei  dem  Lobe  des  Landes  Israel  '"^j } 
R.  Simeon  ben  Jochai  sagte:  Dieser  war  ein  Torichter,  denn  er 
wusste  nicht  zu  iiberreden.  Er  gleicht  einem  Menschen,  der  hinging, 
eine  Frau  heimzufuhren.  Da  sagte  er  ihr:  Dein  Vater  ist  ein  Konig, 
ich  bin  audi  ein  Konig;  dein  Vater  ist  reich,  ich  bin  auch  reich ; 
dein  Vater  gibt  dir  Fleisch  und  Fische  zu  essen  und  alten  Wein 
zu  trinken,  ich  gebe  dir  auch  Fleisch  und  Fische  zu  essen  und  alten 
Wein  zu  trinken.  Das  ist  doch  keine  Uberredung.  Wie  ist  nun 
eine  Uberredung.^  Wenn  er  ihr  sagt :  Dein  Vater  ist  ein  gewohn- 
licher  Mann^j  und  ich  bin  ein  Konig;  dein  Vater  ist  arm  und  ich 
bin  reich;  dein  Vater  gibt  dir  Gemiise  und  Hulsenfriichte  zu  essen 
und  ich  gebe  dir  Fleisch  und  Fisch  zu  essen,  dein  Vater  fuhrt  dich 
zu  Fuss  ins  Bad  und  ich  fiihre  dich  in  der  Sanfte*).  Wenn  schon 
einer,  der  kam,  das  Lob  seines  eigenen  Landes  zu  sagen,  keinen 
Tadel  fiir  das  Land  Israel  sagte,  um  wieviel  mehr  bei  dem  Lobe  des 
Landes  Israel.  —  Desgleichen  liesest  du :  ,,Die  Sidonier  nennen  den 
Hermon  Sirion  und  die  Amoriter  nennen  ihn  Senir"  (Deut.  3,9).  Und 
an  einer  anderen  Stelle  heisst  es :  ,,Und  bis  zum  Berge  Sion,  das 
ist  der  Hermon"  (Deut.  4,  48).  So  findet  sich,  dass  es  mit  vier 
Namen  genannt  wird.  Welchen  Nutzen  hat  das^)  fiir  die,  die  in 
die  Welt  kommen'').^  Nur,  weil  vier  Reiche  sich  stritten ').  Das 
eine  sagte :  Es  soil  nach  meinem  Namen  genannt  werden,  und  das 
andere  sagte:  Es  soil  nach  meinem  Namen  genannt  werden.    Ergibt 

I )  Dass  sie  sich  ergeben  sollten.  2)  Wenn  jemand  darauf  ausgeht,  das  Land 

Israel  zu  loben.  3)  Hitoxr,;.  4)  lectica.  5)  Diese   vier  Xamen  zu  wissen. 

6)  Vgl.  Job.  I,  9:  £pxd[i,£vov  slg  tov  xojiiov;  der  jiidische  Sprachgebrauch  legt  die 
Verbindung  mit  dem  unmittelbar  vorangehenden  Tidvxa  dv^-ptOKOV  nahe.  7)  Lies 

mitkateSot;  das  tJberlieferte  mitkacheJot  ,,sich  verleugnen"   ware  sinnlos. 
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sich  nicht,  was  zu  sagen  ist,  durch  einen  Schluss  de  minori  ad 
majus :  um  den  Abfall  ^)  des  Landes  Israel  streiten  sich  ^)  vier 
Reiche,  um  wieviel  mehr  bei  dem  besten  TeiP)  des  Landes  Israe]. 
Desgleichen  liesest  du:  ,,Danna,  Qirjat  Sanna,  das  ist  Debit" 
(Josua  15,  49),  und  an  einer  anderen  Stelle  heisst  es:  ,,Debir 
hiess  friiher  Qirjat  Sefer"  (ebd.  v.  15).  So  findet  sich,  dass  es 
mit  vier  Namen  genannt  wird.  Und  welchen  Nutzen  hat  das  fiir 
die,  die  in  die  Welt  kommen?  Nur,  weil  vier  Reiche  sich  darum 
stritten  ^).  Das  eine  sagte :  Es  soil  nach  meinem  Namen  genannt 
warden,  und  das  andere  sagte:  Es  soil  nach  meinem  Namen  ge- 
nannt werden.  Ergibt  sich,  was  zu  sagen  ist,  nicht  durch  einen 
Schluss  de  minori  ad  majus :  wenn  schon  um  den  Abfall  der  Stadte 
von  Israel  vier  Reiche  sich  streiten,  um  wieviel  mehr  bei  dem 
besten  TeiP)  des  Landes  Israel.  Desgleichen  heisst  es:  ,,Steige  auf 
den  Berg  Abarim,  das  ist  der  Berg  Nebo"  (Deut.  32,  49),  und  an 
einer  anderen  Stelle  heisst  es:  ,,Steige  auf  den  Gipfel  des  Pisga" 
(Deut.  3;  27).  So  findet  sich,  dass  es  mit  drei  Namen  genannt 
wird.  Und  welchen  Nutzen  hat  das  fiir  die,  die  in  die  Welt 
kommen.^  Nur  weil  drei  Reiche  sich  darum  stritten ^).  Der  Schluss 
de  minori  ad  majus :  umsomehr  bei  dem  besten  Teil  ®)  Israels.  Siehe, 
es  heisst:  ,,Und  ich  gebe  dir  ein  liebliches  Land,  ein  Erbe  der 
Lieblichkeit  unter  den  Scharen  der  Volker"  (Jer.  3,  19).  ,,Ein  lieb- 
liches Land":  Ein  Land,  das  in  verschiedenen  Anteilen*)  fiir  Konige 
und  Fiirsten  gemacht  ist.  Denn  jeder  Konig  und  Herrscher,  der 
nicht  im  Land  Israel  Anteile  erworben  hatte,  sagte:  Ich  habe  iiber- 
haupt  nichts  getan.  R.  Jehuda ")  sagte :  Waren  denn  die  einund- 
dreissig  Konige  in  der  vergangenen  Zeit  ^)  iiberhaupt  im  Lande 
Israel  ?  Vielmehr,  [man  versteht  es]  nach  der  Art,  wie  man  es  jetzt 

l)  Ein  Berg  wie  der  Hermon  ist  doch  unbebautes,  unfruchtbares  Land.       2)  Siehe 
oben  Seite   73,  Anm.  7.  3)  S.  oben  S.   7 1,  Anm.  7.  4)  chula'ot.      Das 

Wort  ist  dunkcl  und  unsicher.  David  Pardo :  ,,Der  Ausdruck  chula'ot  ist  nicht  zu 
erklaren".  Am  ehesten  pi.  von  chulja  =  died  in  einer  Kette,  Teil,  Abschnitt,  Ab- 
teilung.  Friedmann  gibt  nach  dem  ihm  vorliegenden  handschriftlichen  Kommentar  die 
Lesung  chawila'ot,  die  von  dem  Kommentator  Hillel  als  „Bauten"  (binjan)  gedeulet 
■wird.  Kohut  III,  352,  ebenso  Dalman,  p.  132  a  setzen  chawila  =  villa,  was  in  diesem 
Zusammenhang  allerdings  wohl  nach  Analogie  der  villae  publicae  Liv.  IV,  22,  7  oder 
der  Gesandtenwohnungen,  Liv.  XXX,  21,  12;  XXXIII,  24,  5  verstanden  werden 
miisste.  Diese  Lesung  wiirde  im  folgenden  gut  zu  der  Kombination  mit  den  Palaslen 
passen,  konnte  freilich  auch  diesen  angeglichen  sein.  Tatsachlich  haben  die  Druck- 
ausgaben  im  folgenden  in  einem  Fall  chawila'ot  statt  chula'ot;  vgl.  S.  75.  Anm.  3 
5)  ben  Ilai.  6)  Josua   i2,  24. 
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in  Rom  macht.  Denn  jeder  Konig  und  Herrscher,  der  nicht  in  Rom 
Palaste ')  und  Anteile'''),  gekauft  hat,  sagt :  Ich  habe  iiberhaupt 
nichts  getan.  So  sagte  jeder  Konig  und  Flerrscher,  der  nicht  im 
Land  Israel  Palaste')  und  Anteile^)  gekauft  hatte:  Ich  habe  iiber- 
haupt nichts  getan.  ,,Ein  Erbe  der  Lieblichkeit  "*)" :  Wie  ist  es 
mit  dem  sebi  ?  Der  ist  schnellfiissiger  als  jedes  Haustier  und  jedes 
Wild.  So  kommen  auch  die  Friichte  des  Landes  Israel  schneller 
zur  Reife  als  alle  Friichte  der  anderen  Lander.  Eine  andere  Deu- 
tung.  Wie  ist  es  mit  dem  sebi?  Wenn  du  ihn  hautest,  so  fasst 
seine  Haut  nicht  mehr  das  Fleisch'').  So  fasst  auch  das  Land 
Israel  die  Friichte  nicht,  wenn  Israel  nach  der  Tora  handelt.  Und 
wie  ist  es  mit  dem  sebi?  Er  ist  leichter  zum  Essen ^)  als  jedes 
Haustier  und  jedes  Wild.  So  sind  auch  die  Friichte  des  Landes 
Israel  leichter  zum  Essen  als  die  aller  Lander.  Oder:  Sind  sie  nur 
leicht,  sind  sie  nicht  auch  fett')?  Da  ist  eine  Belehrung,  indenx 
es  heisst:  ,,Ein  Land,  welches  fliesst  von  Milch  und  Honig"  (Deut. 
11,9).  Sie  sind  fett  wie  Milch  und  siiss  wie  Honig**).  Und  ebenso 
heisst  es:  ,,Ich  will  singen  von  meinem  Freunde,  das  Lied 
meines  Geliebten  fiir  seinen  Weinberg:  einen  Weinberg  hatte  mein 
Freund  an  einer  fetten  Ecke  (qeren)'"')"  (Jes.  5,  i).  Wie  ist  es  mit 
dem  Stier?  Es  ist  an  ihm  nichts  Hoheres  als  seine  Horner.  So 
ist  auch  das  Land  Israel  hoher  als  alle  Lander.  Oder :  wie  ist  es 
mit  dem  Stier?  [Bei  ihm  sindj  minderwertiger  als  alles  seine  Horner  ^'^). 

0  rilK'it^'T'S  und  riimtO'T'S;  ^s  Hegt  doch  wohl  palatinus,  TcaXa^iov,  zugrunde. 
Es  kann  naturlich  sein,  dass  bei  der  Bildung  des  Fremdwortes  der  Klang  anderer 
gebrauchlicher  griechischer  Worte,  Trpafctbpiov,  uXaxeia  usf.,  von  Einfluss  war. 
Vgl.  oben  S.  47,  Anm.  4.  2)  Vgl.  S.  74  Anm.  4.  3)  chawila'ot.    Vgl.  vor.  Anm. 

4)  ?ebi ;  der  Ausleger  setzt  im  folgenden  das  gleichlautende  Wort  in  der  Bedeutung 
7,Gazelle,  Hirsch"  voraus.    Parallele  Erorterung  bab.  Ketubot  1 12  a.  5)  Weil  sie  sich 

zusammenzieht.  6)  D.  h.  zum  Verdauen,  in  demselben  Sinn  wie  unser  ,, leicht".  — 
Pardo  erwiigt,  ob  le'ekol  nicht  zu  streichen  sei ;  dann  ware  ,, leichter"  nur  wie  im 
Vorangegangenen  auf  die  Schneliigkeit  zii  beziehen :  „denn  wir  haben  nie  gehort, 
dass  das  Fleisch  eines  Hirsches  leicht  sein  soil  zum  Essen,  das  will  sagen :  leichter 
zum  Verdauen  als  das  Fleisch  jedes  Haustieres  und  Wildes.  Vielleicht,  dass  in 
ihren  Zeiten  es  so  war,  denn  viele  Uinge  veranderten  sich  in  ihrer  Natur".  7)  Stei- 
gerung :  leicht  bekommliche  Speise  ist  meist  fettarm ;  die  Friichte  des  Landes  aber 
beides  :  leicht  und  doch    zugleich    fett.  8)  Vgl.  die  Erorterung  iiber  „Milch  und 

Honig"  in  der  Zeitschr.  d.  dtsch.  Palastinavereins,  besonders  zwischen  Simonsen  und 
Krauss,  Bd.   32  (1909),  S.    151  — 164;   33   (1910),  S.  44—46.  9)  Der  Ausleger 

versteht  das  Wort  in  der  Bedeutung  ,,Horn"  und  fahrt  ad  vocem  mit  einer  Erorte- 
rung iiber  den  Stier  fort.  10)  So  ist  wohl  nach  Friedmanns  Vorschlag  zu  iibersetzen. 
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77  «•  So  ist  das  Land  Israel  jj  minderwertiger  als  alle  Lander?  Da 
ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Eine  fette  Ecke".  Fett  ist 
das  Land  Israel.  Und  das  belehrt  dich:  was  hoher  ist  als  das 
andere  ist  auch  vorziiglicher  als  das  andere.  Das  Land  Israel, 
weil  es  hoher  ist  als  alles,  ist  auch  vorziiglicher  als  alles.  So  heisst 
es'):  ,,Wir  wollen  hinauf  ziehen  und  es  erobern"  (Num.  13,  30); 
,,Da  stiegen  sie  hinauf  und  kundschafteten  das  Land  aus"  (ebd. 
V.  21);  ,,Da  stiegen  sie  hinauf  im  Siidland"  (ebd.  v.  23);  ,,Und 
sie  stiegen  hinauf  von  Agypten"  (Gen.  45,  25).  Das  Heiligtum, 
welches  hoher  ist  als  alles,  ist  vorziiglicher  als  alles  '^),  wie  es 
heisst:  ,,Mache  dich  auf  und  steige  hinauf"  (Deut.  17,  8,);  ,,Und 
es  kommen  viele  Volker  und  sprechen:  Auf,  lasst  uns  hinaufsteigen 
zum  Berg  des  Hauses  Jahves"  (Jes.  2,  3);  und  es  heisst;  ,,Es  ist 
ein  Tag,  da  rufen  Wachter  auf  dem  Gebirge  Efraim:  Auf,  lasst 
uns  hinaufsteigen  zum  Zion,   zu  Jahve   unserem  Gott"  (Jer.  31,  6). 

§  38.  Dt^ut.  II,  10.  Nicht  wie  das  Land  Agypten  ist 
es.  Das  Land  Agypten  trinkt  vom  Niedrigen'),  das  Land  Israel 
trinkt  vom  Hohen.  Beim  Land  Israel  trinkt  sowohl  das  Niedrige 
wie  das  Hohe,  beim  Land  Agypten  trinkt  nur  das  Niedrige,  das 
Hohe  trinkt  nicht.  Beim  Land  Agypten  trinkt,  was  bloss  liegt^), 
was  aber  nicht  bloss  liegt,  trinkt  nicht ;  beim  Land  Israel  trinkt, 
was  bloss  liegt  und  was  nicht  bloss  liegt.  Das  Land  Agypten 
trinkt  und  danach  wird  es  besat ;  das  Land  Israel  trinkt  und  wird 
besat,  und  es  wird  besat  und  trinkt.  Es  trinkt  alle  Tage  und  es 
wird  besat  alle  Tage.  Beim  Land  Agypten,  wenn  man  sich  an 
ihm  nicht  mit  Beil  und  Hacke"*)  miiht  und  den  Schlaf  seiner  Augen 
fahren  lasst,    so  hat  man    nichts  davon.     Beim    Land   Israel   ist  es 


1 )  Es  folgen  eine  Reihe  Belegstellen,  die  von  einem  Hinaufziehen  nach  Palastina 
reden,  also  das  Hochgelegensein  des  Landes  bezeugen.  Danach  ebensolche  iiber  den 
Tempel.     Parallele  bab.  Zebachira  54  b.  2)     Parallele  jer.  Sanhedrin  30  a  (,,Das 

erwahlte  Haus  wird  nur  erbaut  in  der  Hohe  der  Welt").    Ebenso  unten  §  152  Ende. 

3)  Es  wird  bewiissert,  indem  der  Nil  von  dem  niedrig  gelegenen  Strombett  zu  den 
hoher  gelegenen  Feldern  —  also  hinauf  —  steigt.  Die  Bewasserung  durch  den 
Regen  dagegen  erfolgt  von  oben  her.  Jene  Bewasserung  von  unten,  vom  Nil  her^ 
erreicht  naturgemass  die  Hohen,  d.  h,  die  Berge,  nicht.  Ebenso  kommt  sie  nur  an 
das,  was  bloss  liegt,  d.  h.  wohl,  was  zugiinglich  ist :  denn  sie  setzt  —  wie  das 
Folgende    zeigt    —    die    Bearbeitung    des    Landes    durch    Graben    und    dergl.   voraus 

4)  Um   die  Graben  fiir  die  Bewasserung  zu  ziehen. 
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nicht  so,  sondern  sie  schlafen  auf  ihren  Betten ')  und  Gott^)  lasst 
ihnen  Regen  kommen.^)  Es  gleicht  einem  Konig,  der  auf  dem 
Wege  ging;  er  sah  einen  Sohn  guter  Leute  und  iibergab  ihm  einen 
Knecht,  der  ihm  Dienste  leisten  sollte.  Wiederum  sah  er  einen 
Sohn  guter  Leute,  der  verzartelt  und  verhatschelt  war  und  sich 
mit  seiner  Arbeit  abmiihte,  und  dessen  Eltern  man  [besonders  gut] 
kannte;  da  sagte  er,  ich  bestimme,  dass  ich  selber  mit  meinen 
Handen  schaffe  und  dir  zu  essen  gebe.  So  auch :  alien  Landern 
wurden  Diener  gegeben,  sie  zu  bedienen,  —  Agypten  trinkt  vom 
Nil,  Babylon  trinkt  vom  Strom*).  Aber  das  Land  Israel  ist  nicht 
so,  sondern  sie  schlafen  auf  ihren  Betten,  und  der  Heilige,  g.  s.  E., 
lasst  ihnen  Regen  kommen^).  Und  um  dich  zu  belehren,  dass  nicht 
wie  die  Art  von  Fleisch  und  Blut  die  Art  Gottes*^)  ist:  Fleisch 
und  Blut  erwirbt  sich  Knechte,  dass  sie  ihn  ernahren  und  unter- 
halten  sollen,  aber  der,  der  da  befahl  und  die  Welt  entstand, 
erwirbt  sich  Knechte,  dass  er  sie  ernahrt  und  erhalt.  —  Und  einst 
waren  R.  Eliezer')  und  R.  Josua^)  und  R.  Sadoq  zu  Tisch  gelagert  ■) 
beim  Gastmahl  des  Sohnes  des  Rabban  Gamliel.  Rabban  Gamliel 
schenkte  dem  R.  Eliezer  einen  Becher  ein;  er  aber  woUte  es  nicht 
annehmen.^°)  R.  Josua  aber  nahm  es  an.  Da  sagte  R.  Eliezer  zu 
ihm:  Was  soil  das,  Josua,  dass  wir  am  Tisch  sitzen  und  Rabban 
Gamliel  steht  und  bedient?  Da  sagte  R.  Josua  zu  ihm:  Lass  ihn^^); 

i)  Vgl.  Mk.  4,  27  :  xal  xaO-suSiQ  xal  eYeipiTcai  vuxxa  xal  fjfispav  .  .  auTOiidxY) 
Tj  Y'f)  xapnocpopeT.  2)  ha-maqom.  3)     Wie    der   nachtliche  Regen 

ganz  als  Segen  Gottes  fur  den  Landmann,  geradezu  als  seine  Bestatigung  fiir  dessen 
Werk  empfunden  wird,  zeigt  ein  Satz  Sifra  zu  Lev.  26,  4  (ed.  Weiss,  p.  Iiod):  ,,Es 
geschah  in  den  Tagen  des  Herodes,  dass  der  Regen  in  der  Nacht  niederging,  und 
am  Morgen  schien  die  Sonne  und  der  Wind  blies  und  die  Erde  war  abgetrocknet, 
und  die  Arbeiter  konnten  dann  an  ihr  Werk  gehen  und  sie  wussten  so,  dass  ihr 
Tagewerk  fur  Gott  ist."  Dagegen  Matth.  5,  45:  Ppexet  Sni  Stxaioug  xal  dSixou;. 
4)  Euphrat.  5)  Fiir  alle    hat  Gott    einen  Diener    bestellt  —  den  einen  Strom, 

den  anderen  Strom  — ,  aber  Paliistina  gibt  er  die  Gabe  unmittelbar,  ohne  Vermittlung 
eines  solchen  Dieners.  Vgl.  b.  Taanit  2  a  unlen :  ^Drei  Schliissel  sind  in  der  Hand 
Gottes,  welche  keinem  Boten  iibergeben  worden  sind :  der  Schliissel  des  Regens, 
der  Schliissel  zum  Mutterleib  und  der  Schlussel  zur  Totenauferstehung".  6)  ha- 

maqom.  7)  ben  Hyrkanos.  8,)  ben   Chananja.  9)  mesubbim  wortlich : 

umkreisen,  im  Kreise  um  den  Tisch  sitzen.  Schlatter,  S.  116,  vergleicht  das  johan- 
neische  01  dvaxeitievoi.  10)  Zur  Situation  und  zum  Gedanken  des  Folgenden, 

vgl.  Joh.  13,  6  ff.  In  der  Parallele  Mekilta  zu  Ex.  18,  12:  Gamliel  stand  auf  und 
bediente  sie;  dazu  Joh.   13,  4:    i■^^^.g^^r.o.\.  6x  xou  Seinvcu.  11)  Vgl.  Mrk.  14,  6: 

d-.feTS  a'jTTjV. 
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er  mag  bedienen.  Abraham,  der  Grosste  der  Welt'),  bediente 
Engel  des  Dienstes,  wahrend  er  glaubte,  dass  sie  Araber,  Gotzen- 
diener  '■*),  seien,  wie  es  heisst :  „Und  er  hob  seine  Augen  auf  und 
sah"^)  (Gen.  18,  2).  Ergibt  sich  da  nicht,  was  zu  sagen  ist,  durch 
-einen  Schluss  de  majori  ad  minus :  Abraham,  der  Grosste  der  Welt, 
bediente  die  Engel  des  Dienstes,  wahrend  er  glaubte,  dass  sie 
Araber,  Gotzendiener  seien;  soil  da  Rabban  Gamliel  Biribbi-*)  uns 
-nicht  bedienen^)!  Da  sagte  ihnen  R.  Jischaq*^):  Ihr  habt  beiseite 
gelassen  die  Ehre  Gottes  und  beschiiftigt  euch  mit  der  Ehre  von 
Fleisch  und  Blut.  Der,  der  da  befahl  und  die  Welt  entstand,  der 
lasst  die  Winde  blasen  und  das  Gewolk  und  die  Wolken  herauf- 
kommen  und  Regengusse  herabkommen  und  lasst  die  Sprossen 
wachsen  und  bereitet  einen  Tisch  fiir  jeden  einzelnen;  soil  uns  da 
Gamliel  Biribbi  nicht  bedienen  ?  ^)  —  Du  sagst :  deshalb  *^)  redet  er. 
Oder  etwa,  weil  das  Land  Agypten  der  Abfall  aller  Lander  ist,  stellte 
es  die  Schrift  dem  Land  Israel  gleich?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass 
es  heisst:  ,, Gleich  dem  Garten  Jahves,  wie  das  Land  Agypten" 
(Gen.  13,  10)").  Wie  der  Garten  Jahves  :  in  bezug  auf  Baume ;  wie 
das  Land  Agypten :  in  bezug  auf  Saaten.  Oder  stellt  man  es  etwa 
nur  gleich  mit  dem  Tadelnswerten  und  mit  dem  Guten  darin?  Da 
ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  „In  dem  ihr  gewohnt  habt" 
(Lev,  18,  3).  Die  Stelle,  an  der  ihr  gewohnt  habt,  wie  es  heisst: 
,,An   dem    besten  Telle    des  Landes    lass    deinen  Vater    wohnen" 


l)  gadol  ha-'olam;  vgl.  Mth.  II.  II  :  oux  lYYjyepxat  iisi^cov  'Itodwou.  2)  Be- 

reschit  r.  48  zu  18, 1 :  Es  erschien  ihm  der  eine  Engel  als  Sarazene  (sarqi ;  so  die  Variante 
des  Pariser  Codex  zu  der  sonst  iiberlieferten  Lesung  sidqi  ,,Getreidehandler"),  der  zweite 
als  Nabataer,  der  diitte  als  Araber.  3)  Es  ist  naturlich  die  ganze  damit  begin- 

nende    Erzahlung    zum  Vergleich  gemeint.  4)  S.  oben  S.  6  Anm.   3.  5)  Zum 

Ausdruck  und  zu  der  dena  Ausdruck  zugrundeliegenden  Situation  vgl.  Matth.  8,  15 ; 
Luk.  10,  40;  17,  8;  Apg.  6,  2  (Staxovstv,  bezw.  SiaxovsTv  xpaueSats  =  bei  Tisch 
bedienen).  —  Zur  Sache  vgl.  Luk.  22,  26  f. :  6  y]yo()\iBWZ  (ev  uaTv  fi^ia^-w)  (bj 
6  5iaxovd)V  ....  1^6}  wj  6  Siaxovwv.  6;  Nach  der  Einleitung  der  Geschichte  ist 
der  Dritte  der  Eingeladenen  R.  Sadoq.  So  sind  in  der  Parallele  b.  Qidduschin  32  b 
die  folgenden  Worte  richtiger  diesem  in  den  Mund  gelegt.  Das  Versehen  mag 
dadurch  entstanden  sein,  dass,  wie  Mekilta  zu  Ex.  18,  12  zeigt,  die  ganze  Erzahlung 
von  R.  Jischaq  tradiert  wurde  und  so  sein  Name  auch  in  die  Erzahlung  selbst  sich 
einfiigte.     So  Bacher  I',  S.  45  Anm.   3.  7)  In  Mekilta  zu  Ex.    18,    12  ist  die 

Steigerung:  Gamliel,  Abraham,  Schekina  (sie  sattigt  sogar  die  Frevler,  vgl.  Matth.  5,  45). 
8)  Zur  Hervorhebung  der  Vorziige  des  Landes  Agypten.  9)  Damit  sind  doch  die 

VorzUge  des  Landes  Agypten  von  der  Schrift  hervorgehoben;  so  ist  es  also  nicht  Abfall. 
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(Gen.  47,  6).  Oder  stellt  man  es  etwa  nur  gleich  fur  die  Zeit 
seines  Tadels  ?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst :  A  u  s  d  e  m 
ihr  weggezogen  seid.  Namlich:  als  ihr  dort  wart,  wurde  es 
um  euretwillen  gesegnet,  nicht  aber  jetzt,  wo  kein  Segen  von  der 
Art  wie  damals,  als  ihr  dort  waret,  darauf  ruht.  Und  so  findest 
du:  Uberall,  wohin  die  Gerechten  gehen,  folgt  ihrem  Fusse  Segen. 
Isaak  zog  iiach  Gerar,  da  kam  Segen  iiber  Gerar,  wie  es  heisst : 
,,Und  es  saete  Isaak  in  deni  Lande  usf."  (Gen.  26,  12).  Jakob 
kam  zu  Laban,  da  folgte  Segen  seinem  Fusse,  wie  es  heisst:  ,,Ich 
merkte,  dass  Jahve  mich  gesegnet  hat  um  deinetwillen"  (Gen.  30,  27). 
Joseph  kam  zu  Potiphar,  da  folgte  Segen  seinem  Fusse,  wie  es 
heisst:  ,,Und  es  segnete  Jahve  das  Haus  des  Agypters  um  Josephs 
willen"  (Gen.  39,  5).  Jakob  kam  zu  Pharao,  da  folgte  Segen  seinem 
Fusse,  wie  es  heisst :  ,,Und  es  segnete  Jakob  den  Pharao"  (Gen.  47,  7). 
Womit  segnete  er  ihn?  Dass  von  ihm  die  Hungerjahre  wichen  ^), 
wie  es  heisst:  ,,Und  nun  fiirchtet  euch  nicht;  ich  werde  euch  und 
eure  Kinder  erniihren  usf."  (Gen.  50,  21),  und  ferner:  ,,Ich  werde 
dich  dort  ernahren"  (Gen.  45,  11).  Wie  die  Schrift  mit  d em  Wort 
,,Ernahren",  ||  das  hier  gesagt  ist,  von  Hungerjahren  spricht,  so  77b. 
spricht  die  Schrift  auch  mit  dem  Wort  ,, Ernahren",  das  dort  gesagt 
ist,  von  Hungerjahren").  R.  Simeon  ben  Jochai  sagte:  Das  ist 
doch  keine  Heiligung  Gottes,  dass  die  Worte  der  P>ommen  be- 
stehen  zu  ihren  Lebzeiten  und  aufhoren  nach  dem  Tode^).  Da 
sagte  R.  Eleazar  ben  R.  Simeon:  Ich  erkenne  die  Worte  des 
R.  Jose  '^)  mehr  an  als  die  Worte  meines  Vaters.  Denn  dies  ist 
die  Heiligung  Gottes,  dass  alle  Zeit,  solange  die  Frommen  in  der 
Welt  sind  •*),  Segen  in  der  Welt  ist ;  wenn  aber  die  Frommen  von 

i)  Wie  das  Folgende  zeigt,  fehlt  hier  der  in  derTextiiberlieferungderTosefta  Sola  X 
(ed. Zuckermandel,  p.  314)  gegen  Ende  iiberlieferte  Satz  :,,Es  sagte  R.  Jose  (benChalafta): 
Sobald  Jakob  starb,  kehrte  die  Hungersnot  in  ihrer  friiheren  Weise  zuriick".  Ohne  diesen 
Satz  ist  die  folgende  Auseinandersetzung  unverstandlich.  Vgl.  auch  den  Kommentar 
des  Ramban  (R.  Mose  ben  Nachman,  XIII.  Jahrhundert)  zu  Gen.  47,  iS:   ,,Und  ebenso 

lesen  wir  in  Sifre : Dennoch  aber  warden  sie  voU  nach   seinem   Tode,  wie 

geschrieben  steht  .  .  .  .".    Die  Beweisfiihrung  ist:  nach  dem  Tode  Jakobs  redet  Joseph 
von   kilkel  ,, Ernahren";   also  muss   damals  Hungersnot  gewesen  sein.  2)  Hier 

ist  die   Bezugnahme  auf  den  in  der   vorigen  Anmerkung  zitierten,  ausgefallenen   Satz 
deutlich.  3)  Der  Segen,  der  von  den  Frommen  ausgeht,   ist  letzten  Endes 

Segnung    durch  Gott ;    also    ist    die    Bindung    dieses    Segens    an    die  Lebenszeit    des 
Frommen  scheinbar  eine  Verunehrung  Gottes.  4)  Vgl.  Joh.  9,  5  :   oxav  iv  x^ 

-xda|Ji(p  (T)  (Schlatter,  S.  98). 
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der  Welt  fortgenommen  sind '),  so  ist  der  Segen  von  der  Welt 
fortgenommen.  Und  ebenso  findest  du  bei  der  Lade  Gottes,  dass 
sie  in  das  Haus  des  Obed  Edom  aus  Gat  kam,  und  er  wurde 
gesegnet  um  ihretwillen,  vvie  es  heisst:  ,,Und  es  wurde  dem  David 
also  verkiindigt :  Gesegnet  hat  Jahve  das  Haus  des  Obed  Edoms 
und  alles,  was  ihm  gehort,  um  der  Lade  Gottes  willen"  (II.  Sam.  6,  12). 
Kann  man  da  nicht  de  minori  ad  majus  sagen:  Wenn  schon  um 
der  Lade  willen,  die  weder  zum  Lohn  noch  zum  Schaden  gemacht 
war^),  sondern  fiir  die  zerbrochenen  Tafeln,  die  darin  waren'),  ge- 
segnet wurde,  um  wieviel  mehr'*)  um  der  Frommen  willen,  um 
deretwillen  die  Welt  erschafifen  ist  ^).  Unsere  Vater  kamen  in  das 
Land,  da  folgte  ihrem  Fusse  Segen,  wie  es  heisst:  ,,Und  Hauser, 
die  mit  allem  Gut  gefiillt  sind,  die  du  nicht  angefullt  hast,  gehauene 
Brunnen,  die  du  nicht  gehauen  hast"  (Deut.  6,  1 1).  R.  Simeon 
ben  Jochai  sagte:  Siehe,  es  heisst:  ,, Gehauene  Brunnen,  die  du 
nicht  gehauen  hast".  Es  ist  doch  bekannt,  dass  du  nicht  gehauen 
hast!  ,,Weinberge,  die  du  nicht  gepflanzt  hast  usf."^)  — r  da  du  jetzt 
eben  ins  Land  kommst').  Was  ist  die  Belehrung,  wenn  es  heisst: 
Du  hast  gefiillt;  du  hast  gehauen;  du  hast  gepflanzt?  Dein  Ver- 
dienst  ist  es,  das  es  veranlasst  hat.  Und  so  findest  du,  dass 
alle  die  vierzig  Jahre,  die  die  Israeliten  in  der  Wiiste  waren,  die 
Leute  in  Palastina  ^)  Hauser  bauten,  Brunnen  und  Gruben  und 
Hohlen  gruben,  Felder  und  Weinberge  und  jeden  Baum,  von  dem 
man  essen  kann,  pflanzten,  damit  unsere  Vater  ins  Land  kamen 
und  es  voll  von  Segen  fanden.  Oder,  weil  dieser  Segen  bei  ihnen''') 
war,  konnte  man  meinen,  sie  ^°)  hatten  gegessen  und  sich  gesattigt. 

l)  Vgl.  Job.  17,  15:  apigg  auTobg  ex  xoo  xdojiou  (Schlatter,  S.  134).  2)  D.  h. 
weder  fiir  gute  Taten  belohnt  noch  fur  schlechte  bestraft  wird ;  vgl.  unten  §  306 
(Friedm.  p.   131a  oben).  3)  Nach  der  Tradition    gab  es  zwei  Laden.     Die  eine, 

die  die  Tafeln  selbst  enthielt,  durfte  nicht  transportiert  werden ;  wenn  erzahlt  ist, 
dass  die  Lade  unterwegs  war,  sei  stets  die  zweite  Lade  gemeint,  die  die  Triimmer 
der  zerbrochenen  Tafeln  enthalten  habe.  Tosefta  Sota  VII  (ed.  Zuckermandel,  p.  308); 
Sifre  Num.  §82  zu  10,33;  jer.  Sota  22  b,  Scheqalim  49  c.  4)  Die  Frommen  sind 

mehr  als  die  Lade!  Vgl.  Mth.  12,6:  xoij  Ispou  jieii^ov;  audi  v.  41  f . :  nXeiov  'Icova 
(SoXoiiwvog).  Derselbe  Vergleich  der  Frommen  mit  der  Lade  in  der  Dankrede  des 
R.  Jose  ben  Chalafta  an  die  Bewohner  von  Uscha,  die  die  Weisen  in  der  Verfol- 
gung  aufgenommen   hatten;    Cant.  r.  zu  2,  5.  5)  Vgl.  Mrk.  2,   27:     5ia  tdv 

avS-pwTtov  iyvjBxo ;  zur  Sache  auch  Rom.  8,  28 :  oxi  toTs  dyaTiwoiv  xdv  9-Edv  Tiavia 
ouvepyei...  6)  Fortsetzung  des  Verses.  7)  Also  noch  gar  nichts  angelegt 

haben  kannst !  8)  Die  Kanaaniter.  9)  Bei  den   Kanaanitern.  10)  Dieselben. 
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Da  ist  eine  Belehrung,  indem  es  heisst:  ,,Du  wirst  essen  und  satt 
werden"  (ebenda).  Du  bist  es,  der  isst  und  sich  sattigt;  sie  aber 
sparten  es  auf  von  sich  selbst,  von  ihren  Sohnen,  von  ihren  Frauen, 
von  ihren  Tochtern,  damit  unsere  Vater  ins  Land  kiimen  und  es 
gefiillt  mit  Segen  fanden.  ^)  Das  ist  es,  was  wir  gesagt  haben : 
Aus  dam  ihr  ausgezogen  seid.  Als  ihr  dort  waret,  war  es 
gesegnet  urn  euretwillen ;  aber  nicht  wie  jetzt,  wo  kein  Segen  der 
Art  darauf  ist,  wie  [es  war,]  als  ihr  dort  wart.  Du  mochtest  nun  sagen : 
So  kommt  der  Vers  dazu,  den  Eintritt  in  dieses  Land  dem  Eintritt 
in  jenes  Land  gleichzustellen.  Wie  ihr  beim  Land  Agypten  die 
Sabbat-  und  die  Jobeljahre  nicht  zu  zahlen  hattet,  so  konnte  man 
meinen,  es  sei  ebenso  beim  Eintritt  ins  Land  Kanaan.  Da  ist 
eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  Um  es  in  Besitz  zu  nehmen. 
Es  in  Besitz  zu  nehmen,  kommt  ihr,  und  in  ihm  die  Sabbat-  und 
die  Jobeljahre  zu  zahlen.  Nur  ist  ein  Unterschied  zwischen  dem 
Eintritt  in  dieses  und  dem  Eintritt  in  jenes  Land.  Der  Eintritt 
ins  Land  Agypten  ist  eine  Erlaubnis,  der  Eintritt  ins  Land  Israel 
eine  Pflicht.  Das  Land  Agypten:  ob  sie  den  Willen  Gottes") 
tun  oder  ob  sie  den  Willen  Gottes  nicht  tun,  —  siehe,  fiir  euch  ■') 
ist  das  Land  Agypten.  Beim  Land  Israel  ist  es  nicht  so :  wenn 
ihr  den  Willen  Gottes  ^)  tut,  siehe,  so  ist  fiir  euch  das  Land 
Kanaan ;  aber  wenn  nicht,  siehe,  so  miisst  ihr  von  ihm  auswandern. 
Und  so  heisst  es:  ,, Damit  euch  nicht  ausspeie  das  Land,  wenn  ihr 
es  verunreinigt"  [hev.    i8,   28). 

§  39.  Beut'.  II,  II.  Und  das  Land,  in  das  ihr  hiniiber- 
zieht,  um  es  in  Besitz  zu  nehmen,  ist  ein  Land  von 
Bergen  undTalern.  ^jOder:  spricht  er  etwa  von  dem  Tadel  des 
Landes  Israel,  indem  er  darin  Berge  erwahnt?  Da  ist  eine  Beleh- 
rung, dass  es  heisst:  Und  Taler.  Wie  die  Taler  zum  Lobe 
[genannt  sindj,  so  auch  die  Berge  zum  Lobe.  Und  weiter,  I;  dass  jsa. 
er  einen  Geschmack  gibt  auf  dem  Berge  und  einen  Geschmack  im 
Tal :    dass  die  Friichte    des    Berges    leicht'^)  sind    und  die  Friichte 

i)  Man  konnle,  obwohl  die  Pointe  eine  vollig  verschiedene  ist,  Joh.  4,  38  ver- 
gleichen :  9-spi^£'.v  0  &i)}(  OjisTs  xsxcT:'.dxaxs  '  dcXXci  xsy.OT^tdxaoiv  ....  2)  maqom. 

3)  Wechsel  der  Person ;  vieileicht  ist  im  Vordersatz  nach  der  Analogic  des  folgenden 
Satzes  durch  Erganzung  von  'im  "attem  ebenfalls  2.  Pers.  herzustellen.  4)  Es  wird 

noch  immer  die  Erorterung  fcrlgefiihrt,  dass  das  Land  Gegenstand  des  Lobes  sei. 
5)  Bekommlich.  Also:  ein  Land,  wo  sogar  die  Friichte  der  Berge  ihren  besonderen 
Vorzug  haben. 

Kittel,  Sifie  zu  Deuteronomium.  6 
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des  Tales  fett.  R.  Simeon  ben  Jochai  sa^te  We  in  es  n'a;Tilich 
Tal  ist,  siehe,  so  tragt  es  ein  Bet-Kor^);  wenn  Berg,  siehe,  so 
tragt  es  ein  Bet-Kor  im  Norden,  ein  Bet-Kor  im  Siiden,  ein  Bet- 
Kor  im  Westen,  ein  Bet-Kor  im  Osten,  ein  Bet-Kor  oben.  Es 
ergibt  sich :  funffach.  Wie  es  heisst :  ,,So  spricht  der  Herr :  Dies 
Jerusalem,  in  die  Mitte  der  Volker  setzte  ich  es;  ringsum  sind 
Lander"  (Ez.  5,  5);  und  an  einer  anderen  Stelle  nennt  er  es :  ,,Land". 
Inwiefern  konnen  beide  Verse  aufrecht  erhalten  werden?  Dass  es 
ein  Land  ist,  in  dem  [verschiedene]  Arten  von  Landern  ^)  sind : 
eine  Stelle  fiir  Landarten  °),  eine  Stelle  fur  Sandarten*),  eine  Stelle 
fiirErde^).  Andere  Deutung.  Berge  und  Tale r.  Das  berichtet, 
dass  nicht  gleich  sind  der  Geschmack  der  Friichte  des  Berges  dem 
Geschmack  der  Friichte  des  Tales,  und  nicht  der  Geschmack  der 
Friichte  des  Tales  dem  Geschmack  der  Friichte  des  Berges.  Nun 
habe  ich  nur,  dass  nicht  gleich  ist  der  Geschmack  der  Friichte 
des  Berges  dem  Geschmack  der  Friichte  des  Tales  und  nicht  der 
Geschmack  der  Friichte  des  Tales  dem  Geschmack  der  Friichte  des 
Berges.  Woher  [vveiss  ich],  dass  nicht  gleich  sind  der  Geschmack  der 
Friichte  eines  Berges  dem  Geschmack  der  Friichte  eines  [anderen] 
Berges,  und  der  Geschmack  der  Fruchte  eines  Tales  dem  Geschmack 
der  Friichte  eines  [anderen]  Tales?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es 
heisst:  Ein  Land  von  Bergen  und  Talern.  Berge:  Viele 
[verschiedene]  Berge.  T  a  1  e  r :  Viele  [verschiedene]  Taler.  R.  Simeon 
ben  Jochai  sagte  :  Zwolf  Lander  wurden  gegeben,  entsprechend  den 
zwolf  Stammen  Israels ;  und  nicht  gleicht  der  Geschmack  der  Friichte 
des  Landes  des  einen  dem  Geschmack  der  Friichte  des  Landes 
des  anderen,  und  nicht  der  Geschmack  der  Fruchte  des  anderen 
dem  Geschmack  der  Friichte  des  einen.  Und  dieses  sind  sie  '^) : 
,,Denn  das  Land,  in  das  du  kommst  usf. ;  das  Land,  in  das  ihr 


i)  Die  Stelle  fur  ein  Kor;  das  Feld,  auf  dem  seiner  Grosse  nach  ein  Kor 
ausgesat  werden  kann.  Raschi  zu  b.  Qidduschin  bob  berechnet  als  Mass  fiir  dies 
Feld:  1500  Ellen  Lange,  50  Ellen  Breite,  bezw.  ungefiihr  273  Ellen  und  5  Iland- 
breiten  im  Quadrat.  2)    Hier    'arasot  =  Landarten,    Erdarten.  3)  bet 

'arsot ;  Variante  bei  Friedmann :  b.   'adama  =  Stelle  fiir  Humus.  4)  Variante  bei 

Friedmann :    cholsit  fiir  cholot ;    cholsit   =   Flugsand,    zur    Glasfabrikation    verwendet 
(Dalman,  Worterb.  p.  132  a).  5)  'afar  =  Staub,  im  Talmud  vielfach  =  weiche, 

fruchtbare  Erde.  6)  Zum  Beweise,   dass  es  zwolf  verschiedene  Landarten  in 

Palastina  gab,    werden  Bibelstellen  zusammengestelU,    in  denen  das   Wort    'eres    sich 
zwolfmal  wiederholt. 
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hinuberzieht,  um  es  in  Besitz  zu  nehmen,  ist  einLand  von  Bergen 
und  Talern  usf. ;  ein  Land,  fur  das  Jahve,  dein  Gott,  sorgt,  .... 
vom  Anfang  des  Jahres  bis  zum  Ende  des  Jahres"  (Deut.  1 1,  10-12). 
,,Denn  Jahve,  dein  Gott,  bringt  dich  in  ein  gutes  und  weites  Land, 
ein  Land  von  Wasserbachen  usf.;  ein  Land  mit  Weizen  und 
Gerste  usf ;  ein  Land  mit  Olbaumen  und  Honig,  ein  Land,  das 
nicht  in  Armut  ist  usf;  ein  Land,  dessen  Gestein  Eisen  ist  usf; 
fiir  das  gute  Land  usf"  (Deut.  8,  7 — 10).  ,,Ein  Land,  das  von 
Milch  und  Honig  fliesst"  (Deut.  11,9).  Siehe,  zwolf  Lander  wurdcn 
gegeben,  entsprechend  den  zwolf  Stammen;  und  nicht  gleicht  der 
Geschmack  der  Friichte  des  einen  Stammes  dem  Geschmack  der 
Friichte  des  anderen  Stammes.  Und  woher  weiss  ich,  dass  nicht 
gleich  ist  der  Geschmack  der  Friichte  des  einen  dem  Geschmack 
der  Friichte  des  anderen?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst: 
Ein  Land  von  Bergen  und  Talern.  Berge:  Viele  [verschie- 
dene]  Berge.  Taler:  Viele  [verschiedene]  Taler.  —  R.  Jose  der 
Sohn  des  MeschuUam  sagte :  Aus  welcher  Stelle  sagst  du,  dass, 
wie  er ')  [verschiedene]  Geschmiicker  auf  dem  Land  gegeben  hat, 
so  er  auch  [verschiedene]  Geschmacker  im  Meer  gegeben  hat.  Da 
ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Und  die  Ansammlung  des 
Wassers  nannte  er  Meere"  (Gen.  i,  10).  Siehe,  es  gibt  doch  nur 
ein  Meer,  wie  es  heisst:  ,,Es  sammle  sich  das  Wasser  unter  dem 
Himmel  an  einen  Ort"  (ebd.  v.  9).  Welche  Belehrung  ist  es  nun, 
dass  es  heisst:  ,,Und  die  Ansammlung  des  Wassers  nannte  er 
Meere"?  Das  besagt,  dass  nicht  gleich  ist  der  Geschmack  eines 
Fisches,  der  bei  Akko  vorkommt,  dem  Geschmack  eines  Fisches, 
■der  bei  Tyrus  vorkommt,  und  nicht  der,  welcher  bei  Tyrus  vor- 
kommt, dem  der  bei  Spanien')  vorkommt'^).  Oder:  weil  die  Erde 
des  Berges  leicht  ist  und  die  des  Tales  fett,  so  hatte  man  meinen 
konnen,  dass  das  Wasser  die  Erde  zu  der  Stelle  im  Tal  hinstosse, 
und  dass  das  Tal  des  Wassers  ermangelte.  Da  ist  eine  Belehrung, 
dass  es  heisst:  EinLand  von  Bergen  und  Talern.  Der  Berg 
[bleibtj  gemass  dem  was  er  ist;  das  Tal  gemass  dem  was  es  ist^). 
Und  ebenso  heisst  es :  ,,Fordert  von  Jahve  Regen  zur  Zeit  des 
Spatregens  usf. ;    er  gibt  ihnen,    einem  Jeden    Gras  auf  dem  Feld" 


I)  Er  =  Gott.  2)  S^QSDN;    Jalqut    liest   DS11D3,  wohl  =  Apamea. 

3)  Ahnlich  Bereschit  r.   5    zu   I,    lO,    dort  uls  Wort  des    R.  Jose  bar    R.  Chalaphta. 

4)  Beide  vermengen  sich  nicht,  etwa  indem  Geroll  von  den  Bergen  herabgeschwemmt  wird. 

6* 
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(Sach.  10,  i).  Oder:  weil  das  Land  Israel  verdoppelt  ist  mit 
Bergen,  so  trinkt  nur  das  Blossliegende  [Regen],  das  nicht  Bloss- 
^iegende  aber  trinkt  nicht ').  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst: 
Vom  Regen  des  Himmels  trinkt  es  Wasser.  Das  Bloss- 
liegende und  das  nicht  Blossliegende  trinkt.  Und  ebenso  heisst 
es :  ,,Auch  mit  Wasserung  belastet  er  [usf.],  streut  aus  seine  helle 
Wolke,  und  es  dreht  sich  ringsum  usf."  (Hiob  37,  iif.).  Namlich : 
die  Wolken  umringten  und  trankten  es^)  von  jeder  Seite.  Oder: 
weil  es  Wasser  der  Regengiisse  trinkt,  trinkt  es  darum  kein  Wasser 
der  Berieselungen?  ■'')  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Denn 
Jahve,  dein  Gott,  bringt  dich  in  ein  gutes  Land,  ein  Land  von 
Wasserbachen  *)"  (Deut.  8,  7).  Oder:  weil  es  Wasser  der  Berie- 
selungen  trinkt,  trinkt  es  darum  kein  Wasser  des  Schnees.  Da  ist 
eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  Vom  Regen  des  Himmels 
trinkt  es  Wasser.  Wenn  es  heisst :  Wasser,  so  ist  auch 
Wasser  des  Schnees  gemeint.  Und  ebenso  heisst  es:  ,,Denn  so 
wie  Regen  und  Schnee  vom  Himmel  kommt"  (Jes.  55,  10)^).  Und 
ferner  heisst  es :  ,,Denn  dem  Schnee  befiehlt  er:  Falle  zur  Erde" 
(Hiob  37,  6).  Oder:  weil  es  Wasser  des  Schnees  trinkt,  trinkt 
es  darum  kein  Wasser  des  Taues?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es 
heisst:  Vom  Regen  des  Himmels  trinkt  es  Wasser.  Wenn 
es  heisst:  Wasser,  so  auch:  Das  Wasser  des  Taues  trinkt  es''). 
Eine  andere  Deutung.  Vom  Regen  des  Himmels  trinkt  es 
Wasser.  Wenn  Wasser  des  Regens  zum  Segen  ist,  so  ist  auch 
78b  das  des  Taues  zum  Segen.  Und  so  ||  heisst  es:  ,,Es  gebe  dir 
Gott  Tau  vom  Himmel"  (Gen.  27,  28);  und  es  heisst:  ,,Es  ergiesse 
sich  wie  Regen  meine  Lehre" ')  (Deut.  32,2);  und  es  heisst:  ,,Ich 
will  wie  ein  Tau  sein  fur  Israel"  (Hosea  14,  6);  und  es  heisst: 
,,Und  es  wird  sein  mit  dem  Rest  Jakobs  unter  den  Heiden,  mitten 
unter  vielen  Volkern,  wie  mit  dem  Tau  von  Jahve  und  mit  den 
Regentropfen,  die  auf  das  Kraut  fallen"  (Micha  5,  6). 

i)  Pardo :  „Weil  Palastina  Doppelberge  hat,  d.  h.  ein  Berg  iiber  einem  Berg, 
^o  trinkt  der  oberste  Berg" ;  vielleicht :  wenn  die  Berge  zackig  sind  und  eine  Spitze 
iiber  die  andere  hinwegragt.  2)  Das  Land  Israel.  3)  Die  rabbinische  Aus- 

legung  will  beides  behaupten,  Bewiisserung  durch  Regen  und  auch  durch  Kanale. 
4)   Hier  verstanden  als  Kanale,  kiinstliche  Berieselungen.  5)  bah.   Taanit   3  b 

Ende :  ,, Schnee  fiir  die  Berge  ist  fiinfmal  so  vorziiglich  als  Regen  fijr  den  Boden.'' 
Hier  also  Steigerung:  Kegen  —  Berieselung  —  Schnee  —  Tau.  Tau  gilt  als 
noch  wertvoller.  6)  Das  Land  Israel.  7)  Zu  ergiinzen  die  zweite  Hiilfte  des 

Verses :   ,, Meine   Rede    traufle  wie   Tau." 
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§  40.  Dent.  II,  12.  Ein  Land,  fiir  das  Jahve,  dein 
•Gott,  sorgt.  Rabbi  sagt :  Ob  er  etvva  dafur  allein  sorgt?  Er 
sorgt  doch  fiir  alle  Lander,  wie  es  heisst:  ,,Uni  regnen  zu  lassen 
auf  ein  Land,  in  dem  kein  Mann  ist,  eine  VViiste,  in  der  kein 
Mensch  ist"  (Hiob  38,  26).  Und  was  ist  es  fiir  eine  Belehrung, 
wenn  es  heisst :  Ein  Land,  fiir  das  Jahve,  dein  Gott  sorgt? 
Es  ist  gleichsam  so  ') :  Er  sorgt  niir  fiir  es  allein,  aber  als  Gewinn^) 
des  Sorgens,  mit  dem  er  fiir  es  sorgt,  sorgt  er  zugleich  fiir  alle 
Lander.  Desgleichen  liest  man:  ,,Siehe,  der  Hiiter  Israels  schlaft 
•nicht,  noch  schlummert  er"  (Psalm  121,  4).  Hiitet  er  etwa  Israel 
allein?  Er  hiitet  doch  alle,  wie  es  heisst:  ,,In  dessen  Hand  die 
Seele  alles  Lebendigen  ist  und  der  Geist  jedes  Menschenleibes" 
(Hiob  12,  lo)'').  Und  was  ist  es  fiir  eine  Belehrung,  wenn  es  heisst: 
,, Hiiter  Israels"?  Es  ist  gleichsam  so:  er  behutet  nur  Israel,  aber 
-als  Lohn  des  Behiitens,  mit  dem  er  sie  behutet,  behutet  er  alle 
mit  ibnen**).  Desgleichen  liest  man:  ,,Und  meine  Augen  und  mein 
Herz  sollen  alle  Tage  dort  sein"  (I.  Kon.  9,  3).  Sind  sie  etwa 
nur  dort?  Es  steht  doch  schon  geschrieben:  ,,Die  Augen  Jahves, 
sie  durchschweifen  die  ganze  Erde"  (Sacharja  4,  lo).  Und  es 
heisst:  ,,Uberall  sind  die  Augen  Jahves,  sie  schauen  auf  Bose  und 
Gute"  (Prov.  15,  3).  Aber  was  ist  es  fiir  eine  Belehrung,  dass  es 
Iheisst:  ,, Meine  Augen  und  mein  Herz  sollen  alle  Tage  dort  sein"? 
Es  ist  gleichsam  so,  dass  sie  nur  dort  sind,  aber  als  Lohn,  dass 
sie  dort  sind,  sind  sie  an  jedem  Ort.  Ebenso  liest  man :  ,,Die 
Stimme  Jahves  lasst  erbeben  die  Wiiste;  erbeben  lasst  Jahve  die 
Wiiste  Qadesch"  (Psalm  29,  8).  Was  bedeutet  das?  Dass  dieses 
besonders  ist''). 

i)  ki-be-jakol  =  es  besteht  gleichsam  die  Moglichkeit,  namlich :  es  auszusprechen 
•(=  (bg  It:o5  slTteiv).  Vgl.  Bacher,  Termin.  I,  72.  2)  Wortlich:  Lohn;  d.  h.  dies 
sein  Sorgen  fiir  das  Land  Palastina  bringt  anderen  Landern  den  Lohn,  den  Gewinn, 
dass  er  in  sein  Sorgen  sie  einbezieht.  3)  Der  Ausleger  deutet  den  Vers  dahin, 

dass  tiber  Nacht  die  Seelen  der  Schlafenden  bei  GoU  aufbewahrt  sind.  4)  Vgl. 

Matth.  5,  45  —   im  Ergebnis  analog,  in  der  Begriindung  sehr  anders.  5)  In  den 

sogenannten  ,,32  Regeln  des  R.  Eliezer  b.  R.  Jose"  liest  man  unter  Xr.  23:  ,.Eine 
Sache,  die  da  hinweist  auf  die  andere.  Inwiefern^  Ps.  29,  8:  Die  Stimme  des  Herrn 
lasst  erbeben  die  Wiiste ;  erbeben  liisst  der  Herr  die  Wiiste  Qadesch.  Lasst  sie  denn 
Qadesch  allein  erbeben  !>  Fiirwahr  alle  Wiisten  lasst  sie  doch  erbeben.  Wenn  es 
so  ist,  warum  heisst  es  mm:  Qadesch?  Um  hinzuweisen  auf  diese  Wiisten,  dass  sie 
erbebten  Warum  aber  hat  er  diese  [namlich  Qadesch]  besonders  genannt?  Weil  sie 
xiie  stiirkste   unter  ihnen  war.     Ein  Beweis    hierfiir  ist  Deut.    i,  46:    Und  ihr  weiltet 
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Er  fo  rdert  (dores)  es  ein').  Es  wurdegegebenzumEinfordern-) 
Namlich :  dass  man  davon  abzusondern  hat  Kuchengabe,  Hebe  und 
Zehnten.  Oder  konnte  man  meinen,  dass  auch  alle  anderen  Lander 
zum  Einfordern  gegeben  wurden?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es 
heisst :  Es.  Es  wurde  zum  Einfordern  gegeben,  aber  die  iibrigen 
Lander  wurden  nicht  zum  Einfordern  gegeben.  Eine  andere  Deutung, 
Ein  Land,  fiir  das  Jahve,  dein  Gott,  sorgt^).  Der  Vers 
teilt  mit,  dass  es  versorgt  wird  als  Belohnung  fiir  das  Stadium, 
wie  es  heisst:  ,,Und  ihr  sollt  sie*)  eure  Kinder  lehren,  davon  zu 
reden"  (Deut.  ii,  19).  Und  es  heisst:  ,,Damit  eure  Tage  und  die 
Tage  eurer  Sohne  zahlreich  seien"  (ebd.  v.  21)^);  und  es  heisst: 
,,Und  er  gab  ihnen  die  Lander  der  Heiden  und  sie  nahmen  den 
Erwerb  der  Volker,  damit  sie  seine  Satzungen  hielten  und  seine 
Weisungen  beobachteten"  (Ps.  105,  44  f.).  —  In  dem  einen  Vers 
heisst  es:  Bestandig  sind  die  Augen  Jahves,  deines 
Gottes,  daraufgerichtet.  Und  in  dem  anderen  Vers  heisst 
es:  ,,Der  da  blickte  auf  die  Erde,  dass  sie  erzittert,  die  Berge 
anriihrt,  dass  sie  rauchen"  (Ps.  104,  32).  Inwiefern  bestehen  diese 
beiden  Verse  zu  Recht }  Wenn  die  Israeliten  den  Willen  Gottes ') 
tun,  so  sind  des  Herrn  Augen  bestandig  darauf  gerichtet,  und  sie 
leiden  keinen  Schaden;  wenn  aber  die  Israeliten  nicht  den  Willen 
Gottes  tun,  dann  blickt  er  auf  die  Erde,  dass  sie  erzittert,  riihrt 
er  die  Berge  an,  dass  sie  rauchen.  In  Sachen  des  Guten  heisst 
es:  Bestandig  sind  die  Augen  Jahves,  deines  Gottes, 
darauf  gerichtet;  in  Sachen  des  Bosen  heisst  es :  ,,Er  blickt 
auf  die  Erde  und  sie  erzittert".  In  Sachen  des  Guten  —  inwiefern? 
Sind  die  Israeliten  am  Anfang  des  Jahres  Frevler  '),  und  es  wird: 
wenig  Regen  fiir  sie  beschlossen,  sie  aber  andern  sich:  —  hinzu- 
zufiigen  ist  nicht  moglich,  weil  ein  Beschluss  ergangen  ist!     Aber 

in  Qadesch  viele  Tage"  (Text  nach  der  grossen  Wilnaer  Talmudausgabe  von  Romm, 
Band  I.).  Am  besten  wird  der  Sifretext,  der  ohne  dies  unverstandlicli  bleibt,  hier- 
nach    erganzt.  i)  Die  erste  der  Auslegungen  versteht    daias    im  Sinn  von 

^Fordern"   (z.  B.  nach  Deut,  23,  22).  2)  Das  Land  wurde  den  Israeliten  unter 

gewissen  Bedingungen  gegeben,  die  sie  zu  erfiillen  batten.  3)  Nun  wird  das 

Verbum  darasch  mehr  nach  der  Richtung  des  Forschens,  Studierens  (derischa)  aus- 
gedeutet.  4)  Die  Gebote.  5)  Zu  erg.Hnzen  ist   das  in  dem  Verse  sofort 

folgende  „auf  dem  Lande,  das  der  Herr  usw."  Als  Lohn  fur  das  Torastudium  und 
seine  Pflege  darf  Israel  im  Lande  weilen.  6)  maqom.  7)  Nach  der  jiidischen 

Vorstellung  wird  am  Anfang  des  Jahres  Gericht  gehahen  und  das  Urteil  iiber  die  ein- 
zelnen  festgestellt.     Vgl.  Rosch  Haschana  I,  2. 
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der  Heilige,  g.  s.  E.,  lasst  ihn  zur  rechten  Zeit  auf  das  Land  herab- 
kommen,  zu  der  Stunde,  in  der  es  seiner  bedarf.  In  Sachen  des 
Bosen  —  inwiefern?  Siehe,  wenn  die  Israeliten  am  Anfang  des 
Jahres  vollkommene  Gerechte  ^)  sind  und  es  wird  reichlicher  Regen 
fiir  sie  beschlossen,  sie  aber  andern  sich  am  Ende:  —  ihnen  weg- 
zunehmen  ist  nicht  moglich,  well  schon  ein  Beschluss  ergangen 
ist!^)  Aber  der  Heilige,  g.  s.  E.,  lasst  ihn  ausser  der  Zeit  auf  das 
Land  herabkommen^),  zu  einer  Stunde,  in  der  man  seiner  nicht  bedarf, 
fiir  die  Wiisten  und  fiir  die  Meere,  wie  es  heisst:  ,,Durre  und  Hitze 
rauben  das  Schneewasser,  die  Unterwelt  die,  die  gesiindigt  haben" 
(Hiob  24,  19).  Die  Werke,  die  ihr  gegen  mich  getan  habt  in  den 
Tagen  der  Hitze,  dass  ihr  nicht  abgesondert  habt  Hebe  und  Zehnten, 
die  rauben  euch  den  Regen  ^). 

Vom  Anfang  des  Jahres  bis  zum  Ende  des  Jahres. 
Der  Vers  teilt  mit,  dass  vom  Anfang  des  Jahres  an  iiber  sie  be- 
schlossen ist,  wieviel  Regen,  wieviel  Tau,  wieviel  reichliche  Hitze, 
wieviel  Winde  iiber  ihm  wehen  sollen.  Eine  andere  Deutung.  Vom 
Anfang  des  Jahres.  Ich  will  euch  segnen  im  Handel  und 
Wandel,  beim  Bau  und  bei  der  Pflanzung,  bei  Verlobungen  und 
bei  Verheiratungen  •''),  und  in  all  dem,  wo  ihr  Hand  anlegt,  will 
ich  euch  segnen.  Line  andere  Deutung.  Vom  Anfang  des 
Jahres  bis  zum  Ende  des  Jahres.  Gibt  es  etwa  Friichte  auf 
dem  Felde  vom  Beginn  des  Jahres  bis  zum  Ende  des  Jahres? 
Vielmehr:  es  ist  in  meiner  Macht,  auf  sie  im  Hause  Segen  zu 
geben,  so  gut  wie  ich  [ihn]  auf  dem  Felde  gebe,  wie  es  heisst:  ,,Es 
bestelle  der  Herr  bei  dir  den  Segen  in  deinen  Speichern,  und  bei 
allem,  was  deine  Hand  unternimmt"  (Deut.  28,  8).  Und  es  heisst: 
,,Noch  ist  die  Saat  in  der  Getreidekammer,  und  noch  hat  der  Wein- 
stock  und  der  Feigenbaum  und  der  Granatbaum  und  der  Olbaum 

l)  Saddiqim  gemurim  (ebenso  besim  gemurot  =  voUendete,  ausgetragene  Eier; 
vgl.  Levy  I,  343  a);  vgl,  Joh.  17,  23:  woiv  "texeXsKoiievoi  slg  iv  :=  vollendete,  voll- 
Kommene  Einheit  (Schlatter,  S.  135).  2)  Die  Problemstellung  ist  der  von  Rom.  3,  3 

ahnlich ;  xi  yip;  el  •/^TiioxTjaav  xivec,  nvj  rj  &7:'.axia  auxcov  xyjv  uiaxiv  xou  9-so'j 
xaxapYVjoei.  Die  beiden  Losungsversuche  freilich  sind  von  sehr  charakteristischer 
Verschiedenheit.  3)  Die  zugesagte  Quantitat  bleibt  also  dieselbe.  4)  Derselbe 

Gedanke  bab.  Taanit  7  b  unter  der  Einfiihrung :  „Es  lehrte  der  Traditor  des  Hauses 
R.  Ismael".  Dieser  Schule  wurde  also  diese  Sifretradition  zugeschrieben.  jer.  Rosch 
Haschana  57  b  (nebst  den  vorhergehenden  Satzen  iiber  den  Anfang  des  Jahres,  ein- 
schliesslich  der  Deutung  von  Hiob  24,  19):  ..Im  Namen  des  R.Simeon  ben  Jochai.'' 
5)   Wenn  der  Regen  ausbleibt,  unterlasst  man  diese  Dinge,  Taanit  I,  7. 
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79a.  nicht  getragen:  Von  heute  ab  segne  ich"  ||  (Haggai  2,  19).  Und 
woher  [weiss  ich,  dass  Gott  Segen  gibt]  audi  in  den  Speichern ') .? 
Wie  es  heisst:  ,,Gesegnet  hist  du  in  der  Stadt  und  gesegnet  auf 
dem  Felde"  (Deut.  28,  3).  Und  woher,  dass  auch  im  Teig.^  Wie 
es  heisst:  ,, Gesegnet  sei  dein  Korb  und  dein  Trog"  (ebd.  v,  5). 
Und  woher,  dass  auch  beim  Ein-  und  Ausgehen  -')  ?  Wie  es  heisst : 
, .Gesegnet  bist  du  bei  deinem  Kommen  und  gesegnet  bist  du  bei 
deinem  Gehen"  (ebd.  v.  6).  Und  woher,  dass  auch  beim  Essen  ? 
Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Und  du  sollst  essen  und 
satt  sein  und  preisen"  (Deut.  8,  10).  Und  woher  [weiss  ich  es], 
auch  wenn  [die  Speise  schon]  in  seinen  Bauch  gegangen  ist'')?  Da 
ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  Er  wird  segnen  dein  Brot  und 
deinen  Trank,  und  Krankheit  will  ich  entfernen  aus  deiner  Mitte ')" 
(Ex.  23,  25).  Sie  sind  in  meiner  Macht,  im  Haus  einen  Segen  auf 
sie  zu  legen,  wie  ich  einen  Segen  auf  sie  lege  auf  dem  Felde ; 
weder  Ungeziefer  noch  Faulnis"")  wird  in  die  Friichte  eindringen, 
und  der  Wein  wird  nicht  sauer,  das  01  nicht  ranzig  und  der  Honig 
nicht  garend  werden.  Oder:  da  die  Eigenschaft  der  Gute  mehr 
ist  als  die  Eigenschaft  der  Vergeltung '^),  so  konnte  man  meinen, 
es  sei  nicht  in  meiner  Macht,  auf  sie  einen  Fluch  zu  legen  im  Hause, 
so  wie  ich  auf  sie  einen  Fluch  lege  auf  dem  Felde.  Da  ist  eine 
Belehrung,  dass  es  heisst :  ,,Ihr  bringt  ins  Haus,  und  lasst  es  ver- 
schwinden"  (Hagg.  i,  9),  und  ferner  heisst  es :  ,Jahve  wird  gegen 
dich  entsenden  den  Fluch  und  die  Verwirrung"  (Deut.  28,  20). 
Und  w'oher  [weiss  ich],  dass  auch  im  Speicher ^) .?'  Da  ist  eine 
Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Verflucht  bist  du  in  der  Stadt"  (ebd. 
V.  16).  Und  woher,  dass  auch  im  Teig.'*  Da  ist  eine  Belehrung, 
dass  es  heisst:  ,,Verflucht  ist  dein  Korb  und  dein  Trog"  (ebd.  v.  17). 
Und  woher,  dass  auch  beim  Ein-  und  Ausgehen?  Da  ist  eine  Be- 
lehrung, dass  es  heisst:  ,,Verflucht  bist  du  in  deinem  Kommen  und 
verflucht  in  deinem  Gehen"  (ebd.  v.   19).     Und  woher,    dass  auch 


l)  'ojar,    nicht    der    liindliche    Speicher,    sondern,    wie    das    Zitat    unten    bei   der 
Besprechung    des    Fluches    zeigt,    der    stadtische    Engrosspeicher.  2)    Wohl : 

beim  Hinein-  und  Hinaustragen  der  Friichte.  3)  Mth.    15,   17:   elj  xyjv  xoiX'lav 

XWpsi.  4)  Scheint  vom  Exegeten  im  Sinn  von  „aus  deinen  Eingeweiden"   ver- 

standen.  5)  Vgl.  Mth.   6,   19  f.  :  aTjg  y.ai  ppwai;.     ^1*  ist  auch  talmudisch,    und 

zwar  nach   Raschi    gleichbedeuleud    mit  dem    hier  im   Sifretext  verwendelen  kenima , 
vgl.  Lewysohn,  Zoologie  des  Talmud,  S.  310  f.  6)  Vgl.  den  Gedanken    des 

7:o?.Xr]J  [xaXXov  Kom.   5,    15;    17.  7)  Vgl.  oben  Anm.    I. 
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beim  Essen?  Da  ist  eine  Belehrung,  class  es  heisst:  ,,Und  ihr  sollt 
essen  und  nicht  satt  sein"  (Lev.  26,  26).  Und  woher  [weiss  ich 
das],  audi  wenn  es  schon  in  seinen  Bauch  gegangen  ist?  Da  ist 
eine  Belehrung,    dass  es  heisst:     ,,Du  soUst   essen    und    nicht    satt 

werden ')"    (Micha  6,   14).      Sie  sind    in    meiner  Macht,    im 

Haus  einen  Fluch  auf  sie  zu  legen,  wie  ich  auf  sie  lege  auf  dem 
Felde :  Ungeziefer  und  Faulnis  auf  die  Friichte,  und  der  VVein  wird 
sauer,  das  Ol  ranzig,  der  Honig  garend.  —  R.  Simeon  ben  Jochai 
sagt:  Es  gleicht  einem  Konig,  der  da  Sohne  und  viele  Diener  hat, 
und  sie  werden  ernahrt  und  unterhalten  von  seiner  Hand.  Und 
der  Schliissel  des  Speichers  ist  in  seiner  Hand  -).  Wenn  sie  seinen 
Willen  tun,  so  offnet  er  den  Speicher,  und  sie  essen  und  werden 
satt ;  wenn  sie  aber  nicht  seinen  Willen  tun,  so  verschliesst  er  den 
Speicher,  und  sie  sterben  vor  Hunger.  So  Israel:  wenn  sie  den 
Willen  Gottes'^)  tun,  so  ,, offnet  dir  Jahve  seinen  reichen  Speicher, 
<len  Himmel"  (Deut,  28,  12).  Wenn  sie  aber  nicht  den  Willen 
Gottes  tun,  so  ,,entbrennt  der  Zorn  Jahves  wider  euch  und  er  ver- 
schliesst den  Himmel  und  kein  Regen  wird  sein"  (Deut.  ii,  17). 
R.  Simeon  ben  Jochai  sagte:  Laib  und  Stock  kamen  zusammen- 
gebunden  vom  Himmel.  Spricht  zu  ihnen  der  Heilige,  g.  s.  E.,  nam- 
lich  zu  Israel:  Wenn  ihr  das  Gesetz  tuf^),  siehe,  so  ist  der  Laib 
zum  Essen,  wenn  nicht,  siehe,  so  ist  der  Stock,  um  damit  geschlagen 
zu  werden^).  Und  wo  findet  sich  die  Sache  deutlich  ausgespro- 
chen''')?  Siehe,  es  heisst :  ,,Wenn  ihr  willig  seid  und  hort,  sollt  ihr 
das  Gut  des  Landes  verzehren;  wenn  ihr  euch  aber  weigert  und 
widerspenstig  seid,  so  werdet  ihr  mit  dem  Schwerte  gefressen 
werden,    denn   Jahve   hat    es    geredet"    (Jes.    i,    19  L).      R.  Elea- 

i)  wejeschaka  miqirbeka  (Mas.  beqirbeka);  der  Exeget  muss  ungefahr  verstanden 
haben :  Und  es  wird  dich  verderben  von  deiner  Mitte  aus,  d.  h.  wenn  es  bereits  in 
deinem  Bauch  ist.  Targum  z.  St.  :  „Und  es  wird  zur  Krankheit  in  deinem  Ein- 
geweide  werden".  2)  Schlatter  S.    lOi,   Anm.    vergleicht   diese  Stelle    mit 

Apk.  I,  18:  £X0)  tas  xXsig  toD  9-avaTOU,  als  Beweis  fiir  die  Beziehung  des  johannei- 
schen  Ixo)  zu  be-jado.  3)  maqom.  4)  Vgl.  Joh.  7,    19:    tioisT  xov 

vo|Jiov  (Schlatter  S.   86).  5)  Dasselbe  Wort  des  Simeon  b.  J.  Levit.  rabba  35 

zu  26,  3 ;  ebenso  dort  das  Wort  des  Eleazar  iiber  .  Buch  und  Schwert".  Letzteres 
auch  Deut.  rabba  4  zu  11,  26.  Vgl.  zu  den  Bildern  und  ihrer  Anwendung  die 
liilder  der  Apokalypse,  die  gleichfalls  als  Symbole  dessen,  was  geschehen  soil,  sx 
zqH  O'jpavou  erscheinen  (z.  B.  8,  lO;  10,  i  f.  usw.).  Oder  Ode  Salom.  23,  5:  ,,Sein 
^Gedanke  wie  ein  Brief  ....  von  der  Hohe".  6)   Vgl.  Bacher,  Term.  I,    1 57. 
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zar  ^)  sagte :  Buch  und  Schwert  kamen  zusammengebunden  vom 
Himmel.  Spricht  er  zu  ihnen :  Wenn  ihr  die  Tora  tut,  die  in  diesem 
geschrieben  ist,  so  werdet  ihr  vor  diesem  gerettet  werden;  wenn  aber 
nicht,  so  werdet  ihr  damit  geschlagen.  Und  wo  findet  sich  die 
Sache  deutlich  ausgesprochen?  Siehe,  es  heisst:  ,,Und  er  vertrieb 
den  Adam  und  liess  ostlich  vom  Garten  Eden  die  Kerube  sich 
lagern,  und  das  flammende,  zuckende  Schwert^),  zu  bewachen  den 
Weg   zum  Baume  des  Lebens"  (Gen.  3,  24). 

§  41.  Deut.  II,  I  J.  Und  es  wird  geschehen,  wenn 
ihr  gehorcht,  ja  gehorcht  meinen  Geboten.  Warum  ist 
es  gesagt?  Weil  es  heisst:  ,,Und  ihr  sollt  sie  lernen  und  darauf 
achten,  sie  zu  tun"  (Deut.  5,  i).  Ich  konnte  es  so  verstehen,  dass 
sie  zum  Studium  nicht  eher  verpflichtet  seien,  als  bis  sie  verpflichtet 
sind  zum  Tun**).  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  Und  es 
wird  geschehen,  wenn  ihr  gehorcht,  ja  gehorcht  meinen 
Geboten.  Der  Vers  besagt,  dass  sie  zum  Studium  sofort  ver- 
pflichtet sind.  Ich  habe  es  nur  fiir  die  Gebote,  die  schon  in  tJbung 
sind,  bevor  sie  noch  in  das  Land  eingetreten  sind,  wie  z.  B.  das 
iiber  die  Erstgeborenen,  die  Opfer,  die  Viehzehnten.  Die  Gebote 
aber,  die  erst  in  Ubung  sind,  wenn  sie  in  das  Land  eingetreten 
sind,  wie  z.  B.  das  iiber  die  Garbe,  die  Teighebe,  die  zwei  Brote'') 
und  die  Schaubrote ^),  —  wieso  sie?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass 
es  heisst:  Undes  wird  geschehen,  wenn  ihr  gehorcht,  ja 
gehorcht  meinen  Geboten.  [Das  steht  da,]  um  die  iibrigen 
Gebote  einzuschliessen.  Nun  habe  ich  es  fiir  die  iibrigen  Gebote 
nur,  [die  Geltung  haben,|  bevor  sie  [das  Land]  erobert  haben. 
Von  [solchen,  die  erst  gelten,  wenn]  sie  erobert  und  in  Besitz 
genommen  haben,  wie  z.  B.  das  iiber  die  Lese,  die  vergessene 
Garbe"),   die  Abgabe  vom  Feldrand,    die  Hebe,   die  Zehnten,  das 

i)  Nach  Bacher  If,  402  Eleazar  ben  Simeon  b.  J.  Nach  Jalqut  I,  860  und  II,  256- 
jedoch  E.  aus  Modiim  (so  Bacher  spater  in  Term.  I,  157,  Anm.  5,  und  Ag.  I'^  196). 
2)  Das  Schwert  folgt  also  dort,  wo  die  Menschen  Gott  ungehorsam  sind.  3)  Ein 

Teil  der  Gebote  ist  naturgemass  bis  zum  Eintritt  in  das  Land  und  bis  zur  Eroberung 
Jerusalems  theoretischer  Natur.  Braucht  man  sie  in  der  Zeit  vorher  zu  studieren  ? 
Die  Antwort  zeigt,  dass  das  theoretische  Studium  so  verdienstlich  ist  als  die  Betali- 
gung  des  Gesetzes.  4)  Die  zum  Pfingstfest  dargebracht  wurden.  5)  Die  frei- 

lich  auch  in  der  Wiiste  schon  eine  Rolle  spielen  konnten.  Vgl.  Friedmann  zur  Stelle 
nach  dem  Kommentar  des  Hillel.  Pardo  halt  einen  .Schreibfehler  fiir  moglich;  sonst 
seien  die  Schaubrote  in  die  erste  Kategorie  der  schon  in  der  Wiiste  geiibten  Gebote 
einzufiigen.  6)  Nach   Deut.   24,    19. 
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Erlassjahr  und  die  Jobeljahre  —  wieso  [diese  Gebotej?  Da  ist 
eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  Und  es  wird  geschehen,  wenn. 
ihr  gehorcht,  ja  gehorcht  meinenGeboten,  die  ich 
euch  heute  befehle.  [Das  steht  da,]  um  auch  andere  Gebote 
hinzuzufiigen.  Und  was  ist  die  Belehrung,  wenn  es  heisst :  ,,Und 
ihr  sollt  sie  lernen  und  darauf  achten,  sie  zu  tun"  (Deut.  5,  i)? 
Der  Vers  besagt,  dass  das  Tun  abhangt  vom  Studium,  aber  nicht 
das  Studium  abhangt  vom  Tun*).  Und  ebenso  finden  wir,  dass- 
er  '■')  wegen  des  Studiums  '^)  mehr ')  straft  als  wegen  des  Tuns  •^), 
wie  es  heisst:  ,,Horet  das  Wort  des  Herrn,  Haus  Jakob;  denn  der 
Herr  hat  einen  Streit  mit  Jakob  und  mit  Israel  geht  er  ins  Gericht, 
weil  keine  Wahrheit  und  keine  Liebe  und  keine  Gotteserkenntnis  im 
Lande  ist"  (Hosea  4,  i  und  Micha  6,  2)*).  ,, Keine  Wahrheit":  keine 
Worte  der  Wahrheit*).  Hier  heisst  es  ,, Wahrheit"  und  an  einer  anderen 
Stella  heisst  es  „Wahrheit",  wie  es  heisst:  ,, Wahrheit  erwirb  und  ver- 
kaufe  sie  nicht,  Weisheit  und  Zucht  und  Einsicht"  (Prov.  23,  23). 
,,Und  keine  Liebe" :  keine  Worte  der  Liebe.  Hier  heisst  es  ,, Liebe" 
und  an  einer  anderen  Stelle  heisst  es  ,, Liebe",  wie  es  heisst ''): 
„Die  Liebe  des  Herrn  erfullt  die  Erde"  ||  (Ps.  33,  5).  ,,Und  keine  79h. 
Erkenntnis" :  keine  Worte  der  Erkenntnis,  wie  es  heisst :  ,,Ver- 
nichtet  wird  mein  Volk,  weil  keine  Erkenntnis  da  ist,  denn  du  hast 
die  Erkenntnis  verschmaht"  (Hos.  4,  6)^).  Und  ferner  heisst  es: 
,,Darum,  wie  das  Stroh  die  Feuerzunge  frisst^)  und  das  Heu  die 
Flamme  hinrafft  usf.,  denn  sie  haben  verschmaht  das  Gesetz  des 
Herrn  der  Heerschaaren"  (Jes.  5,  24).  Gibt  es  denn  ein  Stroh, 
das  Feuer  fressen  kann.?   Aber  ,, Stroh",    das    ist  Esau^);    denn  zu 


1)  Hinter  beiden  Satzen  steht  eine  Anschauung,  dass  Studium  der  Tora  noch 
mehr  ist  als  Ausiibung  der  Tora.  Delitzsch,  Romerbrief,  S.  76  vergleicht  zu  der 
ganzen,  im  folgenden  noch  weiter  ausgefiihrten  Anschauung  als  Gegeristiick  Rom.  2,  13  : 
CO  yap  cl  dxpoaxal  vd|iou  5ixaioc  irapa  tq)  S-E(p,  aXX'  ol  uoiTjxai  vd|jiou  Stxatw- 
d-TjOOVxai.  2)  Gott;  vgl.  hier  und  passim  (z.  B,  oben  S.  4',    i?*"',   26**,   56",  83*) 

Jak.  I,  12  b.  3)  D.  h.  wegen  Unterlassung  des  .Studiums.        4)  Beide  Verse  sind  in- 

einander  geflossen;  vgl.  vielfache  Beispiele  des  NT.  5)  Vgl.  Eka  rabbati,  Einl. 

der  Schriftgel. :   ,,Unter  Wahrheit  ist  nichts  anderes  als  das  Gesetz  zu  verstehen,  naclv 
Prov.   23,   23-'.  6)  Jalqut  zitiert  hier  Ps.    119,  64.  7)  Dieser  und  der  folgende 

Vers   sollen  beweisen,    dass  tlolt  den  Mangel  an  Erkenntnis,    d.  h.  an  Studium,  be- 
sonders  straft.  8)  Wie  die  anschliessende  Frage  zeigt,  hat  der  Ausleger  Objekt 

und  Subjekt  des  Satzes  dem  natiirlichen  Verstandnis  entgegen  vertauscht.  9)  Naclv 

Obadja    18  fiir  die  rabbinische  Auslegung  selbstverstrindlich    (,,das  Haus  Esaus    aber. 
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jeder  Zeit,  wenn  Israel  seine  Hande  loslasst  von  den  Geboten, 
herrscht  er  iiber  sie.  ^)Ferner  heisst  es:  ,,Wer  ist  weise,  dass  er 
dies  versteht,  und  zu  wem  hat  der  Mund  der  Herrn  gesprochen,  dass 
er  es  verkiinde,  warum  das  Land  zugrunde  geht,  verodet  wurde 
wie  eine  Wtiste,  die  niemand  durchzieht.  Der  Herr  aber  spricht: 
Weil  sie  gelassen  haben  mein  Gesetz,  das  ich  ihnen  gegeben  habe, 
und  meinem  Gebot  nicht  gehorcht  haben  und  nicht  darnach  ge- 
wandelt  sind"  (Jer.  9,  11  f).  Und  ferner  heisst  es:  ,,So  spricht 
der  Herr:  Wegen  der  drei,  vier  Frev^el  von  Juda  will  ich  nicht 
riickgangig  machen  :  weil  sie  verworfen  haben  die  Tora  des  Herrn 
und  seine  Satzung  nicht  gehalten  haben"  (Amos  2,  4).  Einst^) 
waren  R.  Tarfon  und  R.  Jose  der  Galilaer  und  R.  Aqiba  zu  Tisch 
gesessen-')  im  Hause  des  Arod.  Da  wurden  sie  gefragt:  Was  ist 
grosser,  das  Studium  oder  das  Tun?  Da  antworteten  alle  und 
sprachen :  Das  Studium  ist  grosser,  denn  das  Studium  fuhrt  zum 
Tun.  R.  Jose  der  Galilaer  sagte:  Grosser  ist  das  Studium,  denn 
das  Studium  ging  voran  der  Teighebe  ^)  40  Jahre,  den  Zehnten 
54  Jahre,  dem  Erlassjahr  61  Jahre,  dem  Jobeljahr  103  Jahre  ^). 
—  Und  ebenso  wie  er  wegen  des  Studiums  mehr  straft  als  wegen 
des  Tuns,  so  gibt  er  auch  mehr  Lohn  fur  das  Studium  als  fiir  das 
Tun,  wie  es  heisst:  ,,Lehrt  sie  cure  Kinder,  indem  ihr  davon 
redet".  Und  wie  heisst  es?  ,,Dass  zahlreich  seien  cure  Tage  und 
die  Tage  euerer  Kinder"  (Deut.  ir,  19;  21).  Und  ferner  heisst 
es:  ,,Und  er  gibt  ihnen  Lander  der  Heiden,  und  worum  die  Volker 
sich  miihten,   das  nahmen  sie  in  Besitz  usf."  ^)  (Ps.    105,  44  f.)- 

Das    ich    euch    heute    befehle.       Woher    kannst    du 


wird  zu  Stoppeln  werden"J ;  weitere  Ausfiihrung  Eka  rabbati,  Einleitung  der  Schrift- 
gelehrten,  ed.  Buber,  S.  3.  i)  Fortsetzung  der  Beweisfuhrung  iiber    die  Beur- 

teilung    des  Gesetzesstudiums.  2)  Wiihrend  der    hadrianischen  Verfolgung  in 

einem  Obersoller  in  Lydda.  Die  aufgestellte  These  auch  jer.  Pesachim  30  b  und 
Chagiga  76  c.  Dagegen  ist  bab.  Qidduschin  40  b  und  Cant,  rabba  zu  2,  14  erzahlt, 
■vvie  zunachst  die  Meinungen  auseinandergehen,  Tarfon  dem  Tun,  Aqiba  dem  Studium 
den  Vorzug  zu  geben  geneigt  ist.  3)  mesubbim;  vgl.  die  dvaxei{i£VOi  Joh.  12,  2 

(Schlatter,   S.    116);   vgl.   oben  S.   77,   Anm.   9.  4)   D.  h.  der  Ausiibung    dieses 

Gebotes.  5)  40    lahre    nach    der  Gesetzgebung    war    das  Volk    noch    in    der 

W'jste ;  14  weitere  Jahre  dienten  der  Eroberung  und  Verteilung  des  Landes,  nach 
deren  Vollzug  erst  der  Zehnte  durchgefiihrt  werden  konnte;  das  siebente  Jahr  von 
bier  an   ist  das    erste   Sabbatjahr,    das    fLinfzigste    das   erste    Jobeljahr.  6)  Ent- 

scheidend    der  Schluss  des  Verses:    ,,Damit  sie  seine  Satzangen  hielten." 
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sagen,  dass,  wenn  jeniand  ein  Wort  aus  dem  Munde  eines 
Kleinen  in  Israel  hort,  es  fur  ihn  sein  soil,  wic  wenn  er  es  aus 
dem  Munde  eines  Grossen  hort?^)  Da  ist  eine  Belehrung,  dass 
esheisst:  Die  ich  euch  heute  befehle.  Und  nicht,  wie  wenn 
er  es  hort  aus  dem  Munde  eines  Grossen,  sondern  wie  wenn  er 
es  hort  auch  dem  Munde  eines  Weisen,  wie  es  heisst :  ,,Die  Worte 
der  Weisen  sind  wie  Stacheln  und  wie  eingeschlagene  Nagel  die 
Manner  der  Versammlungen  ^) ;  sie  alle  sind  gegeben  von  einem 
Hirten"  (Qoh.  12,  11).  Wie  ist  es  mit  dem  Stachel?'^)  Er  richtet 
die  Kuh  in  die  Furchen  hinein,  um  der  Welt  Leben'')  zu  bringen''). 
So  die  Worte  der  Lehre :  Sie  richten  den  Sinn  des  Menschen  von 
den  Wegen  des  Todes  zu  den  Wegen  des  Lebens.  Und  nicht, 
wie  wenn  er  es  hort  aus  dem  Munde  eines  W'eisen,  sondern  wie 
wenn  er  es  hort  aus  dem  Munde  des  Synedriums,  wie  es  heisst : 
,,Die  Manner  der  Versammlungen".  Versammlungen  sind  nichts  an- 
deres  als  Synhedrium,  wie  es  heisst:  ,,Sammle  mir  siebenzig  Manner 
von  den  Altesten  Israels"  (Nu.  ii,  16).  Und  nicht,  wie  wenn  er 
es  hort  aus  dem  Munde  des  Synhedriums,  sondern  wie  wenn  er 
es  hort  aus  dem  Munde  Moses,  wie  es  heisst:  ,,Sie  sind  gegeben 
von  einem  einzigen  Hirten"  (Qoh,  12,  11),  und  ferner  heisst  es : 
,,Und  es  gedachte  an  die  Tage  der  Vorzeit,  an  Mose  sein  Volk: 
wo  ist  er,  der  sie  herauffiihrte  aus  dem  Meere  mit  dem  Hirten 
seiner  Herde"),  und  wo  ist  er,  der  da  legte  in  sein  Inneres  seinen 
heiligen  Geist"  (Jes.  63,  11).  Und  nicht,  wie  wenn  er  es  hort  aus 
dem  Munde  des  Mose,  sondern  wie  wenn  er  es  hort  aus  dem 
Munde  des  Heiligen,  g.  s.  E.,  wie  es  heisst:  ,,Sie  sind  gegeben 
von  einem  einzigen  Hirten"  (Qoh.  12,  ii)  und  ferner  heisst  es : 
,,Hirte  Israels,  horche  doch !  Der  du  Joseph  leitest,  wie  eine 
Herde;    der    du    iiber    den    Keruben    tronest,    erscheine    doch!"') 


1)  Vgl.   Form    und    zum    Teil    auch    Inhalt    von    Matth.    ii,    ii  ;     6    Be    p-ixpc- 

xepog    EV    ZYj    PaatXsitf jieiCcdv   auxoO  eaxtv.      Auch  Mtth.   it,   25    kann    ver- 

glichen    werden,  ferner  Mrk.   9,  42  :   Ivoc  xwv  |iixpd)V  xouxcov.  2)  Der  Ausleger 

deutet :  Die  Worte    der  Manner 3)  Vgl.  Parallelen  der   Auslegung 

von    Qohelet    I2,    ii:    jer.   Sanhedrin   2S  a,    babyl.   Chagiga    3  b,     Qohelet    r,    z.    St. 
4)  =    Lebensmittel.  5)    Zum    Ausdruck    vgl.    Joh.  6,  33  :    ^coyjv    SiSoug  X(}> 

x6a|icp    (Schlatter,    S.  78).  6)  Daher  die  Deutung    des  ,, Hirten"    in  dem  an- 

deren  Zitat  auf  Mose.  7)  Danach  wird  der  ,,Hirte"  auf  Gott  gedeutet,  walirend. 

das  folgcnde  Zitat  aus  dem    ,,ein   einziger"  die  Deutung  auf  Ciott  ableitet. 
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{Ps.  80,  2),  und  ferner  heisst  es:  ,,Hore  Israel,  der  Herr  unser  Gott, 
•der  Herr  ist  einer"  (Deut.  6,  4).  —  Und  ferner,  siehe  es  heisst  • 
,,Deine  Augen  sind  Teiche  zu  Hesbon,  am  Tore  Batrabbim" 
(Cant.  7,  5).  ,,Deine  Augen":  Das  sind  die  Altesten,  die  einge- 
setzt  sind  iiber  die  Gemeinde.  Und  so  heisst  es :  ,,Denn  der  Herr 
•goss  iiber  sie  einen  Geist  des  Schlafes  aus,  und  er  verschloss  ihre 
Augen,  dass  sie  nicht  sehen  usf,  ^)"  (Jes.  29,  10).  „Teiche" :  Wie 
steht  es  mit  einem  Teich?  Kein  Mensch  weiss,  was  darin  ist").  So 
^rgriindet  auch  kein  Mensch  die  Worte  der  Weisen.  ,,In  Hesbon": 
Das  sind  Berechnungen  ^),  die  sie  beschhessen  mit  Planen  und  Er- 
wagung  ^).  Und  wo  werden  diese  Beschliisse  gefasst  ?  In  den  Lehr- 
hausern:  ,, Am  Tore  Batrabbim"  ^).  Und  so  heisst  es:  ,,Deine  Nase 
ist  wie  derTurm  am  Libanon,  der  gegenDamaskus  schaut"(Cant.  7,  5). 
Wenn  ihr  das  Gesetz  tut,  so  kannst  du  auf  EHas  hofifen'^),  dem  ich 
gesagt  habe:  ,,Geh  wieder  deinen  Weg  nach  der  Wiiste  Damaskus" 
(I.  Kon.  19,  15).  Und  ferner  heisst  es:  ,,Gedenkt  an  das  Gesetz 
des  Mose,  meines  Knechtes,  das  ich  ihm  befohlen  habe  am  Horeb 
fur  ganz  Israel  als  Satzungen  und  Rechte.  Siehe,  ich  sende  euch 
Elias,  den  Propheten,  ehe  der  grosse  und  furchtbare  Tag  des  Herrn 
kommt,  zu  versohnen  die  Vater  mit  den  Sohnen  und  die  Sohne 
mit  den  Vatern"  (Mai.   3,  22  ff.). 

Zu  lieben  den  Herrn,  euerenGott.  Damit  du  nicht  sagst"): 

^Oa.  Siehe,  ich  lerne  die  Tora,  damit  ich  ||  ein  Reicher  sei  und  damit  ich 

Rabbi  genannt  werde '')  und  damit  ich  Lohn  empfange ;  da  ist  eine 

Belehrung,  dass  es  heisst :  Zu  lieben  den  Herrn,  euerenGott. 

Alias  was  ihr  tut,  tut  nur  aus  Liebe**). 

i)  Der  Fortgang   des  Verses  lautet :    ,,Euere  Augen,  die  Propheten";    also  sind 
fiir  die  Auslegung    „Augen"    identisch   mit  den  Leitern  der  Gemeinde.  2)  Vgl. 

zum  Ausdruck  Joh.  7,  27 :  ooSelg  ytvcbaxet  7:d9-£v  saxtv  (Schlatter,  S.  89).  3)  cheS- 
bonot,    machaSaba:    Wortspiel   mit    Che§bon.  4)  D.  h.    am  Tor   der  Vielen. 

Daher  die  Deutung  auf  die  Lehrhauser:  die  Lehrhauser  sind  die  Stellen,  wo  die 
Vielen  zusammenkommen.  5)  Die  Erwartung  des  in  der  Endzeit  kommenden 

Elias;  vgl.  Mth.    11,    14;    16,    14;     17,   lO;    Joh.    i,  21.  6)  Ahnliche  Uber- 

lieferung  zu  demselben  Vers  bab.  Nedarim  62  a :  ,,Dass  niemand  sage :  Ich  will  die 
Schrift  lesen,  dass  man  mich  weise  nennt ;  ich  will  die  Mischna  studieren,  damit 
man  mich  Rabbi  nennt;  ich  will  mir  einpragen,  damit  ich  als  Altester  sei  und 
dem  Lehrhaus    vorsitze.     Vielmehr    lerne  aus  Liebe,    und  schliesslich  wird    doch  die 

Ehre  kommen".  7)  Vgl.  Mth.  23,   7  f . :    xaXeiaS-at  uko  xcbv    dvd-ptbncov 

pct^^ei .  biisx-  8s  htj  xXy]9'^xe  ^apgei.     Auch  Joh.  13,  13.  8)  Vgl.  Rom.  13,  10: 

JcXTjpcojxa  o'jv  vdjiou  tj  dydTiY) ;  I,  Kor.   16,   14:  7:dvta  &,u(bv  sv  dydTrVj  Y>.v£a9-ft). 
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Und  um  ihm  zu  dienen.  Das  ist  das  Stadium.  Du  sagst : 
Das  ist  das  Studium.  Oder  ist  es  etwa  nur  der  eigentliche  Dienst')? 
Wie  es  heisst:  ,,Und  es  nahm  Gott  der  Herr  den  Adam,  und  Hess 
ihn  nieder  im  Garten  Eden,  ihn  zu  bearbeiten -)  und  zu  bewahren" 
(Gen.  2,  15).  Und  was  gab  es  denn  fiir  einen  Dienst'"*)  in  der  vergan- 
genen  Zeit,  und  was  gab  es  fur  ein  Bewahren  in  der  vergangenen  Zeit? 
,, Bearbeiten"  :  Das  ist  Studium.  ,, Bewahren"  :  Das  sind  die  Gebote  ■^). 
Und  so  wie  der  Altardienst  Dienst  genannt  wird,  so  wird  auch 
das  Studium  Dienst  genannt.  —  Eine  andere  Deutung.  Um  zu 
dienen.  Das  ist  das  Gebet*).  Du  sagst:  Das  ist  das  Gebet. 
Oder  ist  es  etwa  nur  der  Opferdienst?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass 
es  heisst:  Mit  euerem  ganzen  Herzen.  Gibt  es  etwa  einen 
Dienst  im  Herzen  ?  Siehe,  was  ist  die  Belehrung,  dass  es  heisst : 
Um  zu  dienen  mit  euerem  ganzen  Herzen.^  Das  ist  das 
-Gebet.  Und  ebenso  heisst  es  bei  David  ^*):  ,,Mein  Gebet  stehe  als 
Rauchwerk  vor  dir,  das  Aufheben  meiner  Hande  als  Speisopfer 
am  Abend"  (Ps.  141,  2).  Und  ferner  heisst  es:  ,,Und  als  Daniel 
vernahm,  dass  der  Erlass  ausgefertigt  war,  ging  er  in  sein  Haus; 
und  er  hatte  offene  P'enster  in  seinem  Obergemach  nach  Jerusalem 
zu.  Und  dreimal  an  dem  Tage  fiel  er  auf  seine  Kniee  und  betete 
und  dankte  vor  Gott,  ganz  wie  er  vorher  zu  tun  pflegte"  (Daniel  6,  1 1). 
Und  ferner  heisst  es:  ,,Und  als  er  sich  der  Grube  naherte,  rief  er 
Daniel  mit  klaglicher  Stimme ;  der  Konig  hob  an  und  sprach  zu 
Daniel:  Daniel,  du  Knecht  des  lebendigen  Gottes,  konnte  dein 
Gott,  dem  du  unablassig  dienst,  dich  vor  den  Lowen  retten.'"' 
(ebd.  v.  21).  Gibt  es  nun  einen  Opferdienst  in  Babel  .f"  Siehe,  was 
ist  es  dann  fur  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  Und  ihm  zu 
dienen?  Das  ist  das  Gebet.  Wie  der  Altardienst  Dienst  genannt 
wird,  so  wird  auch  das  Gebet  Dienst  genannt.  R.  Eliezer  ben 
Jakob  sagt :  Um  zu  dienen  mit  euerem  ganzen  Herzen 
und  mit  euerer  ganzen  Seele:  Siehe,  das  ist  eine  Warnung 
an  die  Priester,  dass  ihr  Herz  an  nichts*^)  denkt  in  der  Stunde 
des  Dienstes.  Eine  andere  Deutung.  Was  ist  das  fur  eine  Beleh- 
rung,   dass  es    heisst:    Mit  euerem   ganzen  Herzen  und  mit 


I)  Das  Opfer.                2)    Derselbe  Stamm    'abad    wie    vorher    fiir    ,, Dienen''   und 

„Dienst".                3)  Ihre   Erfiillung.  4)  Vgl.  Ausdruck  und  Sache  Rom.   i,  9: 

■4>  Xaxpeuo)  sv  iqj  Ttvs'jjiaTi  [jlou.          5)  =  von  David,  in  bezug  auf  David.         6)  D.  h. 
nn  keine  anderen  Dinge. 
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euerer  ganzen  Seele.  1st  nicht  schon  gesagt:  ,,Mit  deinem 
ganzen  Herzen  und  mit  deiner  ganzen  Seele"  (Deut.  6,  5).  Hier 
[handelt  es]  voni  Einzelnen,  dort  von  der  Gemeinde,  hier  vom 
Studium,  dort  vom  Tun.  ')Da  du  nun  gehort  hast,  so  tue;  habt 
ihr  getan,  was  euch  obhegt,  so  will  audi  ich  tun,  was  mir  obHegt, 
und  ich  will  den  Regen  eueres  Landes  geben. 


§  42.  Dent.  II,  14.  Und  ich  will  den  Regen  eueres 
Landes  geben  zu  seiner  Zeit,  Friihregen  und  Spatregen. 
Und  ich  will  geben:  Ich  selbst,  nicht  durch  einen  Engel^)  und 
nicht  durch  einen  Boten^).  Den  Regen  eueres  Landes:  Aber 
nicht  den  Regen  aller  Lander*).  Und  ebenso  heisst  es:  ,,Der  da 
Regen  gibt  auf  das  Land  und  Wasser  sendet  auf  die  Strassen  "■)" 
(Hiob  5,  10).  —  R.  Natan  sagt :  Zu  seiner  Zeit:  Von  einer 
Sabbatnacht  zur  anderen  Sabbatnacht  '^),  in  der  Art,  wie  er  kam  in 
den  Tagen  der  Konigin  Helena^)  ^).  Und  alles  weshalb.^  Dass  die, 
die  in  die  Welt  kommen,  nicht  ihren  Mund  aufmachen  konnen,  zu 
sagen:  Siehe,  das  ist  der  Lohn  fur  alle  Gebote;  sondern:  ,,Wenn 
ihr  in  meinen  Geboten  wandelt  und  meine  Satzungen  beobachtet 
und  sie  tut,  so  will  ich  euch  Regen  geben  zu  seiner  Zeit"  (Lev.  26,  3f.). 
Und  eswirdgeschehen,  wenn  ihrgehorcht,  ja  gehorcht 


l)  Uberleitung  zum  Folgenden.  2;  Die   geringere  Wertung  der  Ubermittelung 

durch  Engel  auch  Gal.  3,  19:  S'-axaYeis  01'  dyYS^wv.  3)  Ahnlich  in  der  ..Aggada" 
fiir  die  Passahfeier  (siehe  Strack,  Pesachim,  S.  42,  §  16  Anfang).  4)  Die  anderen 
Lander  sind  dessen  nicht  wert ;  Par.  Sifra  zu  Lev.  26,  4:  ,,Namlich  :  dass  Satligung 
sein  wird  im  Lande  Israel  und  Hunger  in  alien  [anderen]  Landern,  und  sie  kommen 
und  kaufen  von  euch  und  machen  sie  [lies:  euch]  reich  mit  Geld,  vgl.  Gen.  47,  14' 
Eab.  Taanit  lOa:  „Die  ganze  Welt  trankt  er  durch  einen  Boten,  vgl.  Hiob  5,  lo'-. 
Ltagegen  Mth.  5,  45  :  xal  Ppexsi  £7:1  5'.xato'j;  xai  d5iy.0'j;.  Vgl.  oben  S.  77  Anm.  3. 
5}  Fiir  den  Ausleger  bedeutet  "ares  das  Land  schlechthin,  also  Palastina,  chusot  dagegen 
die  abseits  liegenden  Heidenlander;  vgl.  Mlh.  22,  10:  e^sXO-cSvxe;  .  . .  slj  tag  65oug.  — 
Parallele  bab.  Taanit  2  a,    10  a.  6)  Die  passendste  Zeit,  weil  die  Zeit  der  Arbeits- 

ruhe,    in    der    also    der   Regen    am    wenigsten    stort.  7)    Von   Adiabene.     Vgl. 

Jos.  Ant.  XX,   2  ff . ;   Schiirer  IIP,   169  f.  8)   Hier  feblt  ein  Sliick  naherer  Ausfiih- 

rung,  etwa  wie  Lev.  r.  35  zu  26,  3,  wo  allerdings  das  Vorkommnis  in  die  Tage 
des  R.  Simon  ben  Schetach  und  der  Konigin  Schelamsa  (=  Salome  Alexandra, 
Witwe  und  Nachfolgerin  Alexander  Jannaus  I.,  gest.  67  v.  Chr. ;  Schiirer  I'",  287  ff.) 
zuriickdatiert  ist.  Ebenso  Sifra  zu  Lev.  26,  4  und  (ohne  Nennung  der  Konigin) 
bab.  Taanit  23  a.  (Die  Belege  aus  den  Midraschim  fehlen  bei  Schiirer  I*,  250  Anm.  I  ■ 
danach  sind  die   dortigen  Vermutungen  zu  korrigieren.) 
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meinen  Geboten,  so  will  ich  denRegen  eueres  Landes 
geben  zu  seiner  Zeit,  Friihregen  und  Spatregen.  Und 
woher  weiss  ich,  dass  ein  einziger  Segen  Israel  gegeben  ist,  in  dem 
aller  Segen  eingeschlossen  ist?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es 
heisst :  ,,Wer  da  Geld  liebt,  wird  nicht  satt  vom  Geld,  und  wer 
Reichtum  liebt  ohne  Getreide"  ^)  (Qoh.  5,  9),  und  es  heisst:  ,,Bevor- 
zugt  ist  das  Land  in  allem :  der  Konig  ist  dem  Feld  dienstbar" 
(ebd.  V.  8)').  Der  Konig,  er  ist  Herr  iiber  die  Schatze  von  Silber 
und  Gold;  und  er  ist  nur  dienstbar  dem,  was  aus  dem  Felde 
kommt^).  So  lernst  du,  dass  ein  Segen  Israel  gegeben  worden 
ist,  in  dem  alle  Arten  von  Segen  eingeschlossen  sind^). 

Friihregen  (joreh).  Weil  er,  wenn  er  herabkommt,  die  Leute 
belehrt^),  ihre  Friichte  einzusammeln  und  ihre  Dacher  mit  Lehm 
zu  bewerfen  und  alles  Notige  zu  tun.  Eine  andere  Deutung.  Friih- 
regen. Weil  er  auf  die  Erde  zielt^);  aber  nicht  schiesst  er  voll 
Wut^).  Eine  andere  Deutung.  Friihregen.  Der  herabfahrt  und 
die  Erde  reichlich  trankt*)  und  sie  trankt  bis  zum  tiefsten  Grand. 
Und  so  heisst  es  :  ,,Du  trankst  seine  Furchen,  lockerst  seine  Schollen" 
(Ps.  65,  11).  —  Friihregen.  Im  Marcheschwan  ^).  Spatregen. 
Im  Nisan.  Du  sagst:  Friihregen  im  Marcheschwan,  Spatregen  im 
Nisan.  Oder^°)  Friihregen  imTischre"),  Spatregen  imljar^^).  Da 
ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  Zu  seiner  Zeit.  Friihregen 
im  Marcheschwan  und  Spatregen  im  Nisan.  Und  ebenso  heisst  es : 
,,Und  ich  lasse  herabkommen  denRegen  zu  seiner  Zeit'');  Regen 


i)  So  wircl  der  Vers  anscheinend  vom  Ausleger  verstanden  ;  zu  erganzen:  ,, —  was 
hat  er  dann  davon."  So  versteht  auch  Lev.  r.  22  zu  17,  3  den  Vers,  wie  dort  die 
BemerkuDg  zu  Qoh.  5,  9  beweist:  „Wer  nach  Mammon  liistern  ist,  aber  keinen  P^eld- 
besitz  hat,  was  hat  er  fiir  Nutzen?"  Ebenso  Qoh.  r.  z.  St.  Vielfach  lasen  die  rabbi- 
nischen  Ausleger  aber  auch  statt  lo'  „nicht"  in  Qoh.  5,  9  lo  „ihm",  also:  ,,der  hat 
Getreide" ;  so  bab.   Makkot   loa.  2)  Das  Land    ist  in  allem  das  Wichtigstel 

3)  Selbst  der  machtigste  Konig  ist  von  dem  Felde  abhangig,  ,,denn  wenn  das  Feld 
keinen  Ertrag  gibt,  hat  auch  der  Konig  nichts"  (Bacher  U,  265).  4)  Der  Regen 

bringt  die  Friichte  des  Feldes  hervor.  5)  moreh;   Ableitung  des  Wortes  joreh 

,, Friihregen"  von  jarah  ,,lehren".  6)  joreh;  Ableitung  des  Wortes  fiir  ,, Friihregen" 

von  jarah  ,,schiessen,   werfen".  7)  Vgl.  das  deutsche    ,,mit  Macht"  ;    es  ist  ein 

gelinder  Kegen.     Taanit  III  8    schildert    die    verschiedenen   Arten    des  Regengusses. 
8)  merawweh;    Ableitung  des  Wortes   joreh  von  rawa.  9)  Achter  jiidischer 

Monat.  10)  Dann  ware  der  Friihregen  der  (einen  Monat)  zu  friih,  der  Spatregen 

der  (einen  Monat)  zu  spat  Kommende.  Il)  Siebenter  Monat.        12)  Zweiter  Monat, 

auf  Nisan,  den  er.sten  Monat,  folgend.         13)  Also  nicht  einen  Monat  friiher  oder  spater. 
Kittel,  Sifre  zu  Dcuterocomium.  ij 
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des  Segens  sollen  es  sein"  (Ez.  34,  26).')  —  Oder:  Was  ist  es 
mit  dem  Friihregen,  dass  er  herabfallen  lasst  die  Friichte  und  iiber- 
schwemmt  die  Saaten  und  Tenneii.  Da  ist  eine  Belehrung,  dass 
es  heisst:  Und  Spatregen.  Wie  der  Spatregen  zum  Segen  ist, 
so  ist  audi  der  Friihregen  zum  Segen-).  Oder  was  ist  es  mit 
dem  Spatregen,  der  Hauser  einsturzen  lasst''),  Biiume  niederreisst 
und  Ungeziefer*)  hervorkommen  lasst?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass 
es  heisst:  Friihregen  und  Spatregen.  Wie  der  Fruhregen 
zum  Segen  ist,  so  ist  auch  der  Spatregen  zum  Segen  ^).  Und  so 
heisst  es:  ,, Kinder  Zion,  jubelt  und  freuet  euch  in  dem  Herrn, 
euerem  Gott;  denn  er  gibt  euch  den  Regenguss  recht,  und  er  lasst 
Regen  fiir  euch  herabkommen,  F"ruhregen  und  Spatregen  am  ersten-^)" 
(Joel  2,  23). 

Und  du  sollst  sammeln  deinGetreide,  deinenMost  und 
dein  Ol.  DeinGetreide:  in  Fiille;  deinenMost:  in  Fiille; 
dein  Ol:  in  Fiille.  Oder  etwa:  Unddu  sollst  sammeln  j] 
SO fe.  dein  Getreide,  deinen  Most  und  dein  Ol:  wegen  der 
geringen  Zahl  der  Friichte.  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst : 
,,Und  bei  euch  soil  das  Dreschen  bis  zur  Weinlese  reichen" ") 
(Lev.  26,  5).  Er  vergleicht  das  Dreschen  mit  der  Weinlese.  Was 
ist  es  mit  der  Weinlese.?  Sobald  du  [damit]  anfangst,  kannst  du 
es  nicht  liegen  lassen'').  So  ist  es  auch  mit  dem  Dreschen:  sobald 
du  [damit]  anfangst,  kannst  du  es  nicht  liegen  lassen'"*).  Eine 
andere  Deutung.  Dass  er  pfliigen  wird  zur  Zeit  der  Ernte  und 
ernten  zur  Zeit  des  Pfliigens^).  Und  so  sagt  Hiob  :  ,,Und  der  Tau '*^) 
weilt  in  meiner  Ernte"  (Hiob  29,  19).  Eine  andere  Deutung.  Und 
du  sollst  sammeln  deinGetreide.  In  welchem  Sinn  ist  dies 
gesagt.?  Weil  es  heisst:  ,,Und  nicht  soil  weichen  dies  Buch  der 
Tora  aus  deinem  Munde"  (Josua   i,  8).     Das  sollte  ich  nach  dem 


l)  Der  ganze  AbschniU  auch  bab.  Taanit  6  a.  2)  Die  Schadigungen  des 

ersten  fehlen  beim  zweiten,  die  des  zweiten  beim  ersten.  Da  beide  nebeneinander 
stehen,  so  meint  der  Ausleger,  konne  nicht  der  eine  zum  Fluch  und  der  andere  zum 
Segen  sein,  sondern  miissen  sie  gleichartig  gewertet  werden.  3)  Vgl.  Mtth.  7,  27. 

4)  saqqi;  Bedeutung  unsicher.  5)  Nach  dem  Vorhergehenden  wohl  zu  erganzen ; 

Monat.  6)  Also  kann  der  Ertrag  der  Ernte  kein  kleiner,  rasch  einzusammelnder  sein. 
7)  Der  Wein,  der  liegen  bleibt,  gart.  8)  Man  muss  fiir  das  iibrige  Getreide  Platz 

schaffen,  das  sonst  schlecht  wird.     Vgl.  Sifra  zu  Lev.   26,   5.  9)  Das  ist:  eine 

Fruchtbarkeit,  die  das  ganze  Jahr  hindurch  vvahrt.  lO)  Tau  dient  zur  Forderung 

der  aufkeimenden  Saat,  —  also  ist  fiir  den  Ausleger  eine  solche  auch  zur  Zeit  der 
Ernte  vorhanden. 
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wortlichen  Sinn  verstehen  ').  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst : 
Und  du  sollst  sammeln.  Von  der  gewohnlichen  Art  der  Welt  *) 
spricht  das  Gesetz.  Dies  sind  die  Worte  des  R.  Ismael  -).  R.  Simeon 
ben  Jochai  sagte:  Die  Sache  hat  kein  Ende!  Wenn  er  erntet  zur 
Zeit  der  Ernte  und  pflugt  zur  Zeit  des  Pflugens,  drischt  in  der 
Zeit  der  Hitze  und  worfelt  zur  Zeit  des  Windes,  wann  lernt  er 
dann  die  Tora?  Vielmehr:  wenn  Israel  den  Willen  Gottes")  tut, 
so  wird  ihre  Arbeit  durch  andere  getan-^),  wie  es  heisst:  ,,Und 
Fremde  stehen  da  und  weiden  euere  Herden"  (Jes.  6i,  5).  Wenn 
sie  aber  den  Willen  Gottes*)  nicht  tun,  so  wird  ihre  Arbeit  durch 
sie  selbst  getan,  ja,  es  wird  sogar  die  Arbeit  der  anderen  durch 
sie  getan,  wie  es  heisst:  ,,Und  du  sollst  deinen  Feinden  dienen" 
(Deut.  28,  48).'^)  Eine  andere  Deutung.  Und  du  sollst  sam- 
meln dein  Getreide,  deinen  Most  und  dein  Ol.  Dass 
das  Land  Israel  vol!  sein  wird  von  Getreide,  Most  und  Ol,  und 
alle  Lander  ausgiessen ''),  es  mit  Silber  und  Gold  zu  fullen,  nach 
der  Art  wie  es  heisst:  ,,Und  Joseph  sammelte  alles  Silber', 
(Gen.  47,  14),  und  femer  heisst  es:  ,,Und  wie  deine  Meere  ist  dein 
Fluss" ")  (Deut.  33,  25).  Das  bedeutet,  dass  alle  Lander  Silber  und 
Gold  hinstromen  liessen  zum  Lande  Israel.  Eine  andere  Deutung. 
Und  du  sollst  deinGetreide  und  deinen  Most  sammeln. 
Getreide:  Das  ist  nach  dem  Wortsinn.  Most^):  Das  ist  Wein, 
nach  der  Art  wie  es  heisst:    ,,Und  es  fullen    sich    die  Tennen  mit 

l)  Dass  man    nie  das  Studium    unterbrechen  diirfe.  2)  derek  *eres   =    die 

gewohnliche,  alltagliche  Art ;  hier  :  die  menschliche  Lebensweise,  in  deren  Sinn  das 
Gebot  eines  ununterbrochenen  Torastudiums  eingeschrankt  wird.  Ebenso  bab. 
Berakot  35  b.  Zu  Sache  und  Ausdruck  (auch  oben  S.  63,  Anm.  4),  vgl.  Bacher  I*, 
S.  238,  Anm.  4 ;    ders.  Term.  I,  S.  25.  3)  I.  b.  Elischa.  4)  maqom. 

$)  Ein  Gedanke  wie  Job.  4,  37,  freilich  unter  wesentlich  anderem  Gesichtspunkte. 
6)  Par.  bab.  Berakot  35  b.  7)  dobe'ot.     Ein  Verbum  daba'    in  der  Bedeutung 

,,ttiessen"  ist  sonst  nicht  vorhanden,  vielmehr  ad  hoc  aus  dem  Worte  dob'eka  des 
folgenden  Zitates  Deut.  33,  25  gebildet,  das  seinerseits  in  der  Bedeutung  „dein 
Fluss"  verstanden  worden  zu  sein  scheint  (vermutlich  Ableitung  von  dub  angenommen). 
Ebenso  unten  §  355 ;  Sifra  zu  26,  4 ;  auch  Lev.  r.  zu  26,  3  (35  gegen  Ende). 
8)  ke-jameka  dob'eka.  Die  unverstandlichen  Worte  miissen  von  dem  rabbinischen 
Ausleger  wie  oben  gedeutet  sein;  er  leitete  augenscheinlich  das  erste  nicht  von  jom 
„Tag",  sondern  von  jam  „Meer"  ab  und  suchte  dem  zweiten  auf  die  in  der  vorigen 
Anraerkung  geschilderte  Weise  einen  Sinn  zu  geben.  9)  tiroS  ist  zunachst 

ungegorener  Wein ;  eigentlicher  Wein  ist  im  allgemeinen  unter  dem  Wort  nicht  ver- 
standen. Vgl.  z.  B.  Tosefta  Nedarim  IV,  i  :  Wenn  jemand  ein  Geliibde  iiber  tiroS 
hat,    so  sind    ihm    alle  Arten    von    Siissigkeiten    verboten,    Wein    dagegen    ist    ihm 
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Getreide,  und  es  werden  iiberstromen  die  Keltern  von  Most ')  und 
Ol"  (Joel  2,  24).  Und  nicht  nach  der  Art,  wie  es  heisst:  ,,Und 
wenn  Israel  gesat  hatte,  zogen  die  Midianiter  und  Amalekiter  und 
die  aus  dem  Osten  herauf,  und  sie  lagerten  sich  und  zogen  gegen 
sie  heran  und  vernichteten  die  Friichte  des  Landes"  (Richt.  6,  3  f.),_ 
sondern  nach  der  Art,  wie  es  heisst:  ,,Denn  die  es  einernten, 
werden  es  verzehren  und  den  Herrn  preisen ;  und  die  es  einsammeln, 
werden  es  trinken  in  den  Vorhofen  meines  Heiligtums"  (Jes.  62,  9). 

§  43.  Deut.  II,  15.  Und  ich  will  auf  deinem  Feld 
Gras  fiir  dein  Vieh  geben^).  Dass  du  dich  nicht  abzuqualen 
brauchst  auf  den  Triften^).  Du  sagst  so.  Oder  ist  es  nichts 
anderes  als:  Und  ich  will  auf  deinem  Feld  Gras  fiir  dein 
Vieh  geben,  —  in  seinem  wortlichen  Sinn"*)?  Da  ist  eine  Beleh- 
rung,  dass  es  heisst:  Und  du  wirst  essen  und  satt  sein. 
Siehe,  wie  erklare  ich:  Und  ich  will  auf  deinem  Feld  Gras 
fiir  dein  Vieh  geben?  Dass  du  dich  nicht  abzuqualen  brauchst 
auf  den  Triften.  R.  Jehuda  ben  Baba  sagte:  Und  ich  will  auf 
deinem  Feld  Gras  fiir  deinVieh  geben  —  auf  den  Rainen. 
R.  Simeon  ben  Jochai  sagte;  Und  ich  will  auf  deinem  Feld 
Gras  fiir  dein  Vieh  geben  —  dass  du  es  abschneidest  und  deinem 
Vieh  vorwirfst  die  ganze  Zeit  des  Winters,  und  [erst]  dreissig  Tage. 
vor  der  Ernte  ziehst  du  deine  Hand  davon  zuriick,  und  es  tragt, 
ohne  von  seinem  Getreide  zu  verlieren.  Eine  andere  Deutung.  Und 
ich  will  auf  deinem  Feld  Gras  geben.  Das  ist  der  Flachs. 
Und  so  heisst  es :  ,,Der  Gras  fiir  das  Vieh  wachsen  lasst  und  Kraut 
fiir  die  Bearbeitung '')  des  Menschen  und  Brot  hervorgehen  lasst 
aus  der  Erde"  (Psalm   104,   14). 


gestattet.  Wenn  also  an  dieser  Stelle  Wein  unter  tiroS  einbegriffen  sein  soil,  so  ist 
dies  ein  Abweichen  von  diesera  iiblichen  Wortsinn  und  muss  ausdriicklich  vom  Aus- 
leger  vermerkt  werden.  I)  tiro§.     Daraus,  dass  hier  tiroS  in  der  Kelter  erwahnt 

wird,  schliesst  der  Ausleger,  dass  damit  Wein  gemeint  sei.  2)  Der  Ausleger 

fragt,  inwiefern  darin  ein  Segen  liege.  3)  midbarot ;    sie  sind  abgelegen.     So 

ist  es  von  Wert,    wenn  das  Feld  geniigend  Futter  Iragt.  4)  Dass  das  Feld 

nur  Gras  fiir  das  Vieh  tragt,  scheint  dem  Ausleger  ein  verhaltnismassig  geringer 
Segen,  eher  ein  Unsegen.  Daher  die  folgenden  Umdeutungen ;  dass  die  Feldraine  das 
Viehfutter  tragen,  oder  dass  man  das  ganze  Jahr  iiber  die  noch  unreifen  griinen  Halme 
abernten  kann,  dass  aber,  sobald  man  in  der  Emtezeit  wachsen  lasst,  dieses  selbe 
Feld  ausserdem  noch  die  voile  Getreideernte  bringt.  5)  Daher  die  Auslegung 

auf  Flachs. 


—       lOI       —  §  43.     I>(-'ut-   If.   l6. 

Und  du  wirst  essen  und  satt  sein.  Es  ist  ein  gutes 
Anzeichen  fiir  den  Menschen,  wenn  sein  Vieh  isst  und  satt  wird  '). 
Und  so  heisst  es:  ,,Der  Fromme  kennt  die  Seele  seines  Viehs" 
(Prov.  12,  lo).  Eine  andere  Deutung.  Und  du  wirst  essen 
Hind  satt  sein.  Denn  wenn  dein  Vieh  isst  und  satt  wird,  so 
kann  es  mit  Kraft  den  Erdboden  bearbeiten  ^).  Und  so  heisst  es : 
,.Und  reichen  Ertrag  hat  man  durch  die  Kraft  desStieres"(Prov.  14,  4). 
Eine  andere  Deutung.  Dann  wirst  du  essen  und  satt  sein. 
Von  den  Geburten  ^).  Und  wiewohl  es  dafur  keinen  Beweis  gibt.  so 
gibt  es  doch  einen  Hinweis  darauf,  indem  es  heisst:  ,,Und  sie 
werden  kommen  und  jubeln  auf  der  Hohe  Zions  und  hinstromen 
zu  der  Giite  des  Herrn,  zum  Getreide  und  zum  Most  und  zum  Ol 
und  zu  den  jungen  Schafen  und  Rindern"  (Jer.  31,    12). 

Und  du  sollst  essen  und  satt  sein.  Deut.  11,  16. 
Hiitet  euch,  dass  euer  Herz  nicht  iiberredet  wird*).  Er 
sagte  ihnen:  Hiitet  euch,  dass  ihr  nicht  gegen  den  HeiHgen, 
g.  s.  E.,  widerspenstig  seid,  denn  kein  Mensch  wird  widerspenstig 
■gegen  den  HeiHgen,  g.  s.  E.,  ausser  aus  dem  Uberfluss,  wie  es 
^leisst:  ,,Dass  nicht,  wenn  du  issest  und  satt  wirst  und  schone 
Hauser  baust  und  [darin]  wohnst  und  deine  Rinder  und  Schafe  sich 
mehren  und  Silber  und  Gold  sich  dir  mehrt".  Wie  heisst  es 
weiter?  ,,Dein  Herz  hochmiitig  werde  und  des  Herrn,  deines  Gottes, 
vergesse"  (Deut.  8,  12  ff.).  Und  desgleichen  liesest  du:  ,,Wenn 
dch  es  auf  den  Boden  bringe,  den  ich  seinen  Vatern  zuge- 
schworen  habe,  ein  Land,  das  von  Milch  und  Honig  uberfliesst, 
da  wird  es  essen  und  satt  sein  und  fett  werden  und  wird  sich 
anderen  Gottern  zuwenden"  (Deut.  31,  20).  Und  gleich  wie  dies 
liesest  du:  ,,Und  das  Volk  liess  sich  nieder  zum  Essen  und  Trinken, 
und  sie  erhoben  sich  zum  Spiel"^)  (Ex.  32,  6)').  Und  ebenso 
findest  du  I  bei  den  Mannern  der  Sintflut ''),  dass  sie  nur  aus  dem  si  a. 
Uberfluss  widerspenstig  waren,  wie  es  bei  ihnen  heisst :  ,,Sein  Stier 

I)  Daher    gehe  der  Aussage    iiber  das  Sattwerden    des  Menschen    die  iiber  das 
Viehfutier    voran.  2)    Dies    dann     zugunsten    der    raenschlichen    Ernah- 

lung.  3)  Die  Geburten  des  Viehes.  4)  Die  Auslegung  beleuchtet  den 

Zusammenhang  zwischen  den  letzten  Worten  von  v.  15  und  v.  16,  d.  h.  zwischen 
Wohlergehen  und  Gottlosigkeit.  5^  Wird  auf  Gotzendienst  gedeutet.  6)  Die- 

selben  Gedanken  bab.  Berakot  32a.  7)  Paralleliiberlieferungen  zum  Folgenden: 

Tosefta  Sota  III  9;  bab.  Sanhedrin  I08a;  Mekilta  zu  Ex.  15,  I.  —  Das  Geschlecht 
der  Sintflut  als  Beispiel :  Mtth.  24,  37f. ;  Luk.  17,  26  f.  Vgl.  aber  unten  S.  103, 
Anm.    i;  ferner  S.   iii,  Anna.   7. 
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bespringt  und  nicht  vergebens,  seine  Kuh  kalbt  und  tut  keine  Fehl- 
geburt  usf.  Sie  singen  laut  bei  Paukenschall  und  Zither,  und  freuen 
sich  beim  Klang  der  Schalmei.  Sie  verbringen  in  Glilck  ihre  Tage 
und  in  Lieblichkeiten  ihre  Jahre"  ^).  Das  veranlasste  sie,  ,,und  sie 
sprachen  zu  Gott :  Weiche  von  uns!"  (Hiob  21,  10 — 14).  Wenn 
es  ein  einziger  Regentropfen  ist  ^),  so  bediirfen  wir  seiner  nicht, 
,,denn  ein  Nebel  steigt  von  der  Erde  auf  und  trankt  die  Ober- 
flache  des  Erdbodens"  (Gen.  2,  6).  Da  sagte  zu  ihnen  der  Heilige, 
g.  s.  E. :  Auf  Grund  des  Guten,  das  ich  euch  angetan  habe,  seid 
ihr  hochmiitig;  eben  damit  will  ich  an  euch  Rache  nehmen,  ,,und 
will  regnen  lassen  auf  die  Erde  vierzig  Tage  und  vierzig  Nachte" 
(Gen.  7,  4).  R.  Jose,  der  Sohn  der  Damaszenerin,  sag^e:  Sie 
richteten  ihre  Augen  nach  oben  und  nach  unten'^),  um  ihre  Wollust 
auszufiihren*);  der  Heilige,  g.  s.  E.,  ofifnete  gegen  sie  auch  die 
oberen  und  die  unteren  Quellen,  um  sie  zu  vemichten,  wie  es 
heisst:  ,,An  diesem  Tage  brachen  auf  alle  Quellen^)  der  grossen 
Tiefe,  und  die  Schleusen  des  Himmels  offneten  sich"  (ebd.  v.  11). 
Und  ebenso  findest  du  es  bei  den  Mannern  des  Turmbaues,  dass 
sie  nur  aus  dem  Uberfluss  gegen  den  Heiligen,  g.  s.  E.,  wider- 
spenstig    waren,    wie    es   heisst:     ,,Und    die  ganze  Erde  war    eine 


l)  Die    letzten  Worte    aus    dem    iihnlich    klingenden    Vers    Hiob  36,   Ii    iiber- 
liommen.  2)  D.  h.  den  wir  von  ihm  erhalten  mochten.  3)  Der  dunkle  Ausdruck 

wild  verschieden  gedeutet ;  sie  richteten  das  obere  und  das  untere  Auge  =  Auge  und 
Herz  (so  Pardo,  Friedmann ;  auch  Winter  =  Wiinsche,  Mekilta,  S.  117,  Anm.  2); 
Oder:  sie  iibten  natiirlichen  und  unnatiirlichen  Geschlechtsverkehr.  Am  wahrschein- 
lichsten  sind  die  nach  oben  gerichteten  Augen  auf  den  Vorgang  Gen.  6,  2  zu  deuten 
—  wobei  dieser  jedoch  von  der  Seite  der  Versiindigung  der  beteiligten  Menschen 
her  angesehen  wird :  sie  richten  ihre  Augen  woUiistig  nach  oben,  auf  die  Bewohner 
des  Himmels.  Auf  den  Zusammenhang  niit  Gen.  6,  i  ff.  weist  auch  Tosefta  Sota  III  9. 
Zwar  lesen  den  Text  wie  oben  nur  Sifre  und  Mekilta;  die  anderen  Parallelen :  „Die 
Menschen  der  Flut  wurden  hoffahrtig  nur  durch  ihren  Augapfel,  der  dem  Wasser 
gleicht"  (augenscheinlich  hat  man  den  schwer  verstandlichen  Ausdruck  des  Sifre- 
Textes  zu  umgehen  gesucht ;  der  Vergleich  des  Auges  mit  dem  Wasser  ist  natiirlich 
aus  dem  Zilat  aus  Gen.  7,  1 1  geflossen).  Aber  Tosefta  fiigt  hinzu :  „wie  es  heisst 
Gen.  6,  2"  (in  bab.  Sanhedrin  108  a  ist  nur  die  zweite  Vershalfte  zitiert,  und  diese 
wohl  sekundar,  vgl.  Bacher  I,  392  Anm.  3).  Der  Sinn  ist  dann :  Sie  schauten  bald 
auf  Engel  (nach  oben),  bald  auf  Menschen  (nach  unten),  je  nachdem  sie  ihre  Lust 
befriedigen  konnten.  4)  Wortlich  :   „Ura  ihre  Begierde  zu  tun'*;  vgl.  Joh.  8, 44 : 

Td{  iTitS-uiiiac  TtoieTv  (Schlatter  96).  5)  ma'jenot;    der  Vers  ist    zitiert    um  des 

Zusammenklanges  mit  dem  vorangegangenen  'enehem  ,,ihre  Augen"  willen.  Es  soil 
bewiesen  werden :  womit  einer  ^iindigt,  damit  wird  er  gestraft. 


.■jxm 
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Sprache  iind  einerlei  Worle.  Und  als  sie  umherzogen  im  Osten, 
da  fanden  sie  eine  Ebene  im  Lande  Sinear  und  liessen  sich  dort 
nieder"  (Gen.  ii,  i  f.).  Das  Niederlassen,  von  dem  hier  geredet 
ist,  ist  nichts  anderes  als  Essen  und  Trinken,  wie  es  heisst:  ,,Und 
das  Volk  setzte  sich  hin,  zu  essen  und  zu  trinken,  und  sie  standen 
auf  zum  Spiel"  (Ex,  32,6).  Das  veranlasste  sie,  dass  sie  sprachen : 
,,Wir  wollen  uns  eine  Stadt  bauen  und  einen  Turm  mit  der  Spitze 
im  Himmel,  und  wir  wollen  uns  einen  Namen  machen"  (Gen.  11,4). 
Was  wird  von  ihnen  gesagt?  ,,Und  der  Herr  zerstreute  sie  von  da 
ijber  den  ganzen  Erdboden  hin"  (ebd.  v.  8).  Und  ebenso  findest 
du  bei  den  iVlannern  von  Sodom  ^),  dass  sie  nur  widerspenstig  waren 
aus  dem  Uberfluss,  wie  es  von  ihnen  heisst:  ,,Aus  der  Erde  geht 
Brotfrucht  hervor,  ihr  Boden  wurde  umgewiihlt  wie  mit  Feuer"  ^) 
(Hiob  28,  5).  Die  Sodomiten  sagten :  Siehe,  wir  haben  bei  uns 
Nahrung;  wir  wollen  auftreten  und  aus  unserer  Mitte  vergessen 
machen  das  Gebot  des  Fusses^).  Da  sagte  ihnen  Gott:  Auf  Grund 
des  Guten,  das  ich  euch  getan  habe,  versucht  ihr  in  eurer  Mitte 
vergessen  zu  machen  das  Gebot  des  Fusses ;  ich  will  euch  vergessen 
machen  von  der  Welt.  Wie  heisst  es  iiber  sie?  ,,Es  brach  ein  Bach 
hervor  von  dem  Fremdling,  die  Vergessenen,  ohne  Fuss[spur];  sie 
wurden  niedrig,  von  den  Menschen  weg  wankten  sie"  ^)  (ebd.  v.  4). 
Und  ebenso  heisst  es :  ,,Dem  Ungliick  Verachtung  nach  Meinung 
des  Sicheren ;  ein  Stoss  denen,  die  da  ausgleiten  mit  dem  Fuss. 
Wohlbehalten  stehen  die  Zelte  den  Raubern,  und  sorglos  leben, 
die  Gott  erziirnen,  —  wer  seinen  Gott  in  seiner  Faust  fiihrt" 
(Hiob  12,  5  f.).  Und  ebenso  heisst  es:  ,,So  wahr  ich  lebe,  spricht 
der  Herr  Gott,  wenn  Sodom,  deine  Schwester,  und  ihre  Tochter 
getan  hatten,  wie  du  und  deine  Tochter  getan  hatten !  Siehe,  das 
war  die  Schuld  von  Sodom,  deiner  Schwester:  Hochmut,  Uberfluss 
an  Brot  und  sichere  Ruhe  ward  ihr  und  ihren  Tochtern  zu  teil,  aber 
die  Hand  des  Armen  und  Bediirftigen  haben  sie  nicht  gestiitzt; 
sie  wurden  hochmiitig  und  taten  Greuel  vor  mir.  Da  tat  ich  sie 
hinweg,    als    ich    das    sah"  (Ez.   16,  48 — 50).      Ebenso    liesest   du: 

i)  Geschlecht  der  vSintflut  —  Sodomiten  als  Beispielreihe  auch  Luk.  17,  26—29 
(gegcn  Matth,  24,  37  ff.,  wo  nur  das  erste  died  der  Reihe  erhalten  ist).  —  Sodomiten  als 
boses  Beispiel  auch  Mtth.  11,  23  ;  Jud.  7.  2)  Uer  Vers  wird  um  seines  zweiten  Vers- 

gliedes  willen  auf  Sodom  bezogen.  3)  D.  h.  das  die  Wanderer  betrifft  =  die  Gast- 

freundschaft.     4)  Der  dunkle  Vers  ist  um  der  Worte  .,Fuss"  und  ^vergessen"'  willen  zitiert. 
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,,Und  Lot  erhob  seine  Augen  und  sah  die  ganze  Jordanebene,  dass 
sie  ganz  bewassert  ist"  ^)  (Gen.  13,  10).  Und  es  heisst :  ,,Und  sie 
gaben  ihrem  Vater  Wein  zu  trinken  in  jener  Nacht"  (Gen.  19,  33). 
Und  woher  hatten  sie  Wein*)  in  der  Hohle.^^)  Nur  so,  dass  flir  sie 
Wein  sich  vorfand  fur  die  Stunde.  Und  ebenso  heisst  es;  ,,Und 
es  vvird  sein  an  jenem  Tage,  da  werden  die  Berge  von  Most 
triefen"^)  (Joel  4,  18).  Wenn  der  Heilige,  g.  s.  E.,  denen  gab, 
die  ihn  erziirnen,  wieviel  mehr'')  denen,  die  seinen  Willen  tun**). 
Einmal  waren  Rabban  Gamliel  und  R.  Josua  und  R.  Eleazar  ben 
Azarja  und  R.  Aqiba  im  Begrifif,  nach  Rom  hineinzugehen.  Da 
horten  sie  das  Gerausch  vom  Kapitol  ^)  auf  einhundertzwanzig  Meiien  *). 
Sie  begannen  zu  weinen ;  R.  Aqiba  lachte.  Da  sagte  R.  Aqiba  zu 
ihnen:  Ihr,  warum  weint  ihr.^  Da  sagten  sie  zu  ihm:  Du,  warum 
lachst  du.^  Da  sagte  er  zu  ihnen:  Ihr,  warum  weint  ihr.^  Da  sagten 
sie  zu  ihm:  SoUen  wir  nicht  weinen,  dass  die  Heiden,  die  Gotzen- 
diener,  die  da  opfern  den  Gotzen,  die  sich  niederwerfen  vor  den 
Schnitzbildern "),  in  Frieden  und  Ruhe  wohnen,  und  dass  das  Haus, 
welches  derFussschemel  unseresGottes  ^'•')  war,  vonFeuer  eingeaschert 
ist  und  eine  Wohnstatte  fiir  die  Tiere  des  Feldes.  Da  sagte  er  zu 
ihnen:  Auch  ich  habe  eben  deshalb  gelacht.  Wenn  er  so  tut  denen, 
die  ihn  erziirnen,  wieviel  mehr  denen,  die  seinen  Willen  tun!  Wieder 
einmal  zogen  sie  nach  Jerusalem  hinein.    Sie  kamen  nahe  an  Sofim  ^\), 

I)  Also  fru  club  ares  Land;  der  Beweis  soil  ja  gefiihrt  werden,  dass  die  Sodomiter 
uni  ihres  Oberflusses  willen  siindigten.  —  An  die  Erwahnung  des  Lot  schliesst  sich 
die  Erorterung    Uber  die  Beschaffung  des  Weins  an,    an  ihren  .Schlusssatr    „Wieviel- 

mehr "    wieder    die    lange    Erzahlung    iiber  Aqiba;     beides    ohne   sachlichen 

Zusammenhang  mit  dem  Vorigen.  2)  Vgl.  Joli.  4,  1 1  :  noS-ev  ouv  exe'-S  to  u5a)p ; 

(SchlaUer,    S.   56).  3)  Dieselbe  Erorterung    Gen.  r.  51    zu   19,  34    unter   dem 

Namen  des  R.  Jehuda  bar  Simon.  Daneben  dort  die  Moglichkeit  erwogen,  dass 
Wein  in  den  Hohlen  verborgen  war.     Wie  oben  Mekilta  a.  a.  O.  4)  Da  hier 

plotzlich  Most  fliessen  soil,  so  nimmt  der  Ausleger  an,  dass  auch  bei  den  Tochtern 
Lots  der  Wein  plotzlich,  also  durch  ein  Wunder,  da  war.  5)  Vgl.  hier  und  viel- 

fach  das  noaoi  (uoXXw)  [iaXXov,  Matth.  6,  3O;  7,    11   usw.         6)  Vgl,  Matth.  7,  21  : 

6  Ttoiwv  z6  UXriixa. 7)  V|'7'»tD2*D  T'ti*  (Ven.  :  IIT^VJSirO   ^♦^'l ;  bab.  Mak- 

kot  24  b :  D1?1lDSlD-  Wie  oben  deutet  Levy  IV  26  b  mit  der  Vermutung  eines  am 
Kopf  des  Wortes  abgeworfenen  p.  Dalman  317  a  denkt  nach  Eka  rabbati  zu  5,  18 
(D'lT^''^!5t01S)  an  Puteoli.  8)  So  bevolkert  ist  die  Stadt,  dass  man  ihren  Larm  auf 

solche  Entfernung  hort.  9)  Vgl.  die  Polemik  Rom.  I,  23.  —  Weiter  S.  106,  Anm.  7. 

10)  Vgl.  die  Hilder  Matth.  5,  35.  Ii)  Ortlichkeit  unweit  Jerusalems,    Jer.  Moed 

qatan  83  b  unten :  „Wer  Jerusalem  von  -Sofim  aus  sieht,  muss  sich  die  Kleider  zer- 
reissen**  (naturlich,  well  er  von  da  aus  die  zerstorte  Stadt  vor  sich  liegen  sieht). 
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mid  sie  zerrissen  ihre  Kleider  M-  Sie  kamen  nahe  an  den  Tempel- 
berg  und  sahen  einen  Schakal  aus  der  Statte  des  AUerheiligsten 
herauskommen.  Da  fingen  sie  an  zu  weinen,  aber  R.  Aqiba  lachte. 
Da  sagten  sie  zu  ihm:  Aqiba,  immer  tust  du  Wunderliches ;  du 
lachst  wahrend  wir  weinen.  Er  sprach  zu  ihnen :  Und  ihr,  warum 
weint  ihr?-)  Sie  sprachen  zu  ihm:  Warum  soUen  wir  nicht  weinen 
wegen  einer  Statte,  von  der  esheisst:  ,,Und  ein  Fremder,  der  sich 
naht,  soil  getotet  werden"  (Nu.  i,  51);  und  siehe,  ein  Schakal 
kommt  von  da  heraus.  Ober  uns  bestatigt  sich:  ,,Daruber  ist 
unser  Herz  siech  geworden,  dariiber  unser  Auge  trube :  uber  den 
Berg  Zion,  der  ode  ist,  auf  dem  Schakale  sich  tummeln"  (Thren.  5, 
17  f.).  Da  sagte  er  zu  ihnen:  Auch  ich,  eben  deshalb  lachte  ich. 
Denn  so  heisst  es:  ,,Und  ich  nahm  mir  glaubhafte  Zeugen,  Uria, 
den  Priester,  und  Sacharja,  den  Sohn  des  Jeberechja"  (Jes.  8,  2). 
Und  welche  Beziehung  besteht  zwischen  Uria  und  Sacharja  ?  ^)  Was 
sagte  Sacharja?  ,.Noch  werden  Greise  und  Greisinnen  auf  den 
Strassen  Jerusalems  sitzen,  jeder  mit  seinem  Stab  in  der  Hand 
wegen  der  Menge  von  Lebenstagen"  (Sach.  8,  4'.  Und  was  sagte 
Uria?  ,,Darum,  um  euretwillen  wird  Zion  zuni  Feld  umgepflugt 
werden  und  Jerusalem  wird  ein  Schutthiigel  und  der  Tempelberg 
€ine  bewaldete  Hohe  sein"  (Micha  3,  12)*).  Da  sprach  zu  ihm 
der  Heilige,  g.  s.  E. :  Siehe,  ich  habe  die  beiden  Zeugen.  Wenn 
die  Worte  des  Uria  bestatigt  sind,  so  sind  auch  die  Worte  des 
Sacharja  bestatigt;  und  wenn  die  Worte  des  Uria  hinfaUig  sind,  so 
sind  auch  die  Worte  des  Sacharja  hinfallig^).  \\  Ich  freue  mich,  dass  ,^,^6. 
die  Worte  des  Uria  bestatigt  sind,   denn  dann  werden  schliesslich 

i)  Vgl.    Luk.   19,  41 :     xal   tb;  fjYY'.asv   I5wv    tyjv  itdXiv    ixXa-jasv    sji'  aoTTjv. 
2)  Vgl.  Joh.  20,   13:  V.  xXaiei;;   (Schlatter,   .S.   141).  3)  Bab.  Makkot  24a  fugt 

deutlicher  hinzu ;  „Hat  nicht  Uria  zur  Zeit  des  ersten  und  Sacharja  zur  Zeit  des 
zweiten  Heiligtums  gelebt^"  Selbstverstandlich  ist  die  ganze  Identifikation  der  beiden 
Zeitgenossen  des  Jesaja  mit  den  gleichnamigen  spateren  Propheten  eine  exegetische 
Konstruktion.     Vgl.  Matth.  23,  35.  4)  Das  Wort  ist  im  AT  als  Wort  des 

I'ropheten  Micha  iiberliefert  und,  wie  der  Anfang  des  Zitates  zeigt,  auch  in  der  Form 
von  Micha  3,  12  zitiert.  Mit  etwas  abgekiirztem  Anfang  wird  es,  gleichfalls  als 
Wort  des  Micha,  Jer.  26,  18  mitgeteilt.  Die  Zuschreibung  des  Wortes  an  Uria 
erkliirt  sich  daraus,  dass  dieser  unmittelbar  darauf,  Jer.  26,  2o  ff.,  in  seinem  dem 
Micha  ahnlichen  Wirken  geschildert  ist.  5)  Zu  Form  und  Ausdruck  vgl. 

Hebr.  10,  9:  dvaipst  to  npib-io^  ha.  to  5£'jt£?ov  aTYjaYj  (oben  qajjem).  Schlatter, 
J  23  f.  stellt  das  oben  verwendete  Passivum  in  Analogie  zu  dem  neutestamentlichen 
T:X'r)pojO'7;va'.  (Joh.   12,   38  u.  o.). 
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auch  die  Worte  des  Sacharja  bestatigt  werden  ^).  Und  mit  diesem 
Ausdruck  sagten  sie  zu  ihm:  Aqiba,  Aqiba,  du  hast  uns  getrostet!  ^) 
—  Eine  andere  Deutung.  Und  du  sollst  essen  undsatt  sein. 
Hiitet  euch,  dass  euer  Herz  nicht  iiberredet  wird.  Er 
sprach  zu  ihnen :  Hiitet  euch,  dass  euch  nicht  der  bose  Trieb  ver- 
fuhre^)  und  ihr  euch  von  der  Tora  trennt.  Denn  sobald  ein  Mensch 
sich  von  der  Tora  trennt,  so  geht  er  und  hangt  dem  Gotzendienst 
an,  wie  es  heisst :  ,,Eilends  wichen  sie  ab  von  dem  Wege,  den  ich 
ihnen  befohlen  hatte ;  sie  machten  sich  ein  gegossenes  Kalb" 
(Ex.  32,  8).  Und  es  heisst :  ,,Hat  der  Herr  dich  gegen  mich 
gehetzt,  so  soil  er  ein  Speisopfer  riechen;  wenn  aber  Menschen- 
kinder,  so  seien  sie  verflucht  vor  dem  Herrn,  denn  sie  vertreiben 
mich  heute,  dass  ich  nicht  teilhaben  soil  an  dem  Erbe  des  Herrn, 
indem  sie  zu  mir  sprechen :  Fort,  diene  anderen  Gottern" 
(I.  Sam.  26,  19)^).  Und  wie  kann  dir  nun  in  den  Sinn  kommen, 
dass  David,  der  Konig  von  Israel,  Gotzendienst  treibe?  Nur :  so- 
bald  einer  ablasst  von  den  Worten  der  Tora,  ist  es,  wie  wenn  er 
geht,  dem  Gotzendienst  anzuhangen. 

Und  ihr  weicht:  von  dem  Wege.  Von  dem  Wege  des 
Lebens  zu  dem  Wege  des  Todes'*). 

Und  dient  anderen  Gottern.  '^')Sind  sie  uberhaupt  Gotter.^ ") 
Es  heisst  doch :  ,,Und  sie  werfen  ihre  Gotter  ins  Feuer,  denn  sie 
sind  nicht  Gotter,  sondern  Werk  von  Menschenhanden"  (Jes.  37,  19). 
Und  warum  wird  ihr  Name  genannt:  Andere  Gotter.?  Weil  sie  ihre 
Anbeter  zu  anderen  machen.  Eine  andere  Deutung.  Warum  wird 
ihr  Name  genannt:  Andere  Gotter?  Weil  sie  ihren  Anbetern  fremd*) 
sind.  Und  so  heisst  es:  ,,Er  ruft  zu  ihm,  ohne  dass  er  ihm  ant- 
wortet;  aus  seiner  Not  hilft  er  ihm  nicht"  (ebd.  46,  7).  R.  Jose^) 
sagt :  Warum  wird  ihr  Name  genannt :  Andere  Gotter  ?  Dass  nicht 

1)  Dieselbe  Deutung  zu  Jes.  8,  2,  wie  sie  hier  von  Aqiba  gegeben  wird, 
Targum  z.  St.  2)  Die  ganze  Erzahlung  iiber  Aqibas  Worte  in  Rom  und  in  Jeru- 

salem auch  bab.  Makkot  24a;b  (Ende  des  Traktates)  und  Eka  rabbati  zu  5,  18. 
3)  ^gl-  Job.  7,  12  :  TiXav^  Tov  ox^oy  (Schlatter,  S.  83).  4)  Derselbe  Vers  bab.  Ketu- 

bot  nob  etwas  anders  ausgelegt.  5)  Vgl.  Mth.  7,  I3f. :  Y)  686$  yj  dTtayouoa  slg 

TTjV  drtcbXetav  bezw.  ^torjv.  6)  Parallelen  zum  Folgenden  Bereschit  r.  23  zu  Gen. 4, 5; 

Mckilta  zu  Ex.  20,  3.  7)  Vgl.  die  Problemstellung  1.  Kor,  8, 4  f. :  eiTtsp  sloiv  Xsyo^jlevoi 
3-eot  .  , . . ;  auch  10,  19  f. :  Tj  6x1  ei5ojXdv  Tt  soxiv.  8)  'acherim,  im  Sinne  von:  sie 

kijmraern  sich  nicht  urn  sie,  9)  ben  Chalafta.     Die  Tradition  des  Folgenden 

wird   aber  zum  Teil   auch  auf  andere  zuriickgefiihrt  ;   vgl.  Bacher  II,    165   Anm.  I. 
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den  en,  die  in  die  Welt  kommen,  Gelegenheit  gegeben  werde,  den 
Mund  aufzutun,  um  zu  sagen :  Waren  sie  nach  seinem ')  Namen 
genannt  worden,  so  ware  an  ihnen  etwas  Niitzliches-).  Und  siehe, 
sie  sind  nach  seinem  Namen  genannt,  und  nicht  ist  an  ihnen  etwas 
Niitzliches.  Und  wann  wurden  sie  mit  seinem  Namen  benannt? 
In  den  Tagen  des  Geschlechtes  des  Enosch,  wie  es  heisst:  ,,Und 
dem  Set  wurde  auch  ein  Sohn  geboren,  und  sein  Name  wurde 
Enosch  genannt.  Damals  begann  man,  mit  dem  Namen  Jahve  zu 
nennen"  (Gen.  4,  26)  ■^).  In  jener  Stunde  stieg  der  Ozean  und  schwemmte 
den  dritten  Teil  der  Erde  fort.  Da  sagte  der  Heilige,  g.  s.  E.,  zu 
ihnen :  Ihr  habt  ein  neues  Werk  gemacht  und  nach  meinem  Namen 
genannt*);  so  will  auch  ich  ein  neues  Werk  machen  und  nach 
meinem  Namen  nennen,  wie  es  heisst:  ,,Der  da  rief  die  Wasser 
des  Meeres  und  sie  sich  ergiessen  liess  —  Jahve  Zebaot  ist  sein 
Name"  (Am.  5,  8).  R.  Jischaq  sagt:  Wenn  die  Namen  der  Gotzen 
ausgeschrieben  werden  sollten,  so  hatten  fiir  sie  alia  Haute  der 
Welt  nicht  ausgereicht '').  R.  Eliezer*^)  sagte:  Warum  wird  ihr 
Name  genannt :  Andere  Gotter }  Sie  machen  sich  viele  neue  Goiter. 
Denn  wenn  einer  aus  Gold  war  und  man  hatte  es  notig^),  so  machte 
man  ihn  aus  Silber;  wenn  einer  aus  Silber  war  und  man  hatte  es 
notig,  so  machte  man  ihn  aus  Bronze;  wenn  einer  aus  Bronze 
war  und  man  hatte  es  notig,  so  machte  man  ihn  aus  Eisen;  wenn 
einer  aus  Eisen  war  und  man  hatte  es  notig,  so  mactjte  man  ihn 
aus  Blei ;  wenn  einer  aus  Blei  war  und  man  hatte  es  notig,  so 
machte  man  ihn  aus  Holz.  R.  Chanina  ben  Antigonos  sagt: 
Beachte  doch  ^)  den  Ausdruck,  den  die  Tora  verwendet!  ,, Moloch" 


i)   Gottes.  2)  Im  Targum  ist  beliebter  Ausdruck  fiir  die  Gotzen  :   ..An  denen 

kein  Nutzen  ist"   (z.  B.  Hosea  8,  6  u.  a.).  3)  Da  doch  Jahve    schon  die  Welt 

und  Adam  erschaflfen  hatte,  kann  die  rabbinische  Auslegung  nicht  annehmen,  dass 
erst  von  diesem  Zeitpunkt  an  Gott  selbst  so  genannt  worden  sei ;  so  deutet  man  die 
Stelle  auf  die  Benennung  der  Gotzen.  Ebenso  Targum  Jonatan  zu  Gen.  4,  26 :  „Sie 
nannten  ihre  Gotzen  mit  dem  Namen  der  Memra  Jahves".  4)  D.  h.  sie  haben 

die  Gotzen  gemacht.  5)  Daher  werden    sie  nicht  einzeln    aufgezahlt,    sondenv 

unter  der  Sammelbezeichnung  „Andere  Gotter"  zusammengefasst.  —  Vgl.  Joh.  21,  25  : 
ocTiva  lav  yptxipriiai  xa9-'  Iv,  ou5'  aotov  otjiai  -cov  xdo|Jiov  xtopi^oeiv  xa  ypa^oiis'jx 
^ipXia  (Schlatter,  S    144).  6)  Eliezer  ben  Hyrkanos.     Vgl.  Bacher  I,   1 10, 

Anm.  2;    114,   Anm.  5.  7)  D.  h.  man  wollte  das  Gold  anderweit  verwenden. 

8)  Wortlich  :  Komm  heraus  und  sieh ;  eine  der  standigen  exegetischen  Redensarten. 
der  alten  Midraschim  (Bacher,  Term.  I,  75).  Mekilta  zu  Ex.  20,  3  in  der  Parallel- 
iiberlieferung :   Komm  und  sieh.     Vgl.  Joh.    i,  46:   Bpxo'j  y.al  t?s. 
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(Lev.  18,  21):  Alles,  was  sie  iiber  sich  zum  Konig  machen,  selbst 
-ein  Holzspan,  selbst  ein  Steinchen  ^).  Eine  andere  Deutung.  Warum 
wird  ihr  Name  genannt:  Andere?  Weil  sie  die  letzten^)  unter 
meinen'')  Geschopfen  sind^).  Denn  diejenigen,  die  die  letzten  unter 
meinen  Geschopfen  sind,  nennen  sie  Gottheiten. 

Und  ihr  betet  sie  an.  Sie  betet  ihr  an,  niich  aber  betet 
ihr  nicht  an.  Und  ebenso  heisst  es:  „Und  sie  beteten  es ")  an 
und  opferten  ihm"  (Ex.  32,  8)^).  Andere  sagen:  Hatte  Israel  nicht 
den  Namen  des  Heiligen.  g.  s.  E.,  den  Gotzen  zugesellt,  so  waren 
sie  von  der  Welt  vernichtet  worden.  R.  Simeon  ben  Gamliel  ^) 
sagte:  Jeder  der  den  Namen  des  Himmels^)  den  Gotzen  zugesellt, 
siehe,  der  ist  der  Vernichtung  schuldig,  vvie  es  heisst:  ,,Wer  dem 
Gotzen  opfert,  statt  Jahve  allein,  der  soil  gebannt  sein"  (Ex.  22,  19). 
Aber  welches  ist  die  Belehrung,  dass  es  heisst :  ,,Dies  sind  deine 
Gotter"  (Ex.  32,  S)>  Das  belehrt,  dass  sie  sich  viele  Kalber  machten*). 
Und  ebenso  heisst  es  auch:  ,,Sie  schlossen  die  Turen  der  Halle 
und  loschten  die  Lampen  aus  und  ziindeten  kein  Rauchwerk  an 
und  brachten  dem  Gott  Israels  im  Heiligtum  kein  Brandopfer  dar" 
(II.  Chr.  29,  7).  „Und  ziindeten  kein  Rauchwerk  an":  sie  hatten 
wohl  dem  anderen  Ding^*')  Rauchwerk  angeziindet.  ,,Im  Heiligtum" 
brachten  sie  nicht  dar:  im  Profanen  brachten  sie  dar.  ,,Dem 
Gott   Israels"    brachten    sie    nicht    dar:    aber    dem    anderen   Ding 


l)  Diese  Warnung  vor  Felischismus  ist  um  der  vorhergehenden  Auslegung  auf 
die  verschiedenen  Materialarten  des  Gotzenkultes  angeschlossen ;  sie  hat  urspriing- 
lich  mit  dem  hier  vorliegenden  Zusammenhang  schwerlich  zu  tun.  Ausser  der  schon 
genannten  Parallele  in  Mekilta  auch  bab.  Sanhedrin  64  a;  jer.  Sanhedrin  25  c  (dort 
statt  des  Autors  nur  die  Tradenten  genannt :  R.  Ba  (=  Abba)  [unter  Berufung  auf]  R.  Chija 
im  Namen  des  R.  Jochanan ).    Zum  Text  vgl.  Bacher  P,  373  Anm.  4.  2)  'acherim, 

hier  im  Sinn  von  ,,letzte".     Zu  dieser  Fassung  des  Ausdruckes  vgl.  das  eoxix'oi  aus 
Mark.    lO,  31.  3)  Goltes.  4)  Die  an  letzter  Stelle  Geschaffenen, 

die  Menschen,  stellen  die  Gotzen  her.  —  Die  Auslegung  wird  von  Mekilta  a.  a.  O. 
auf  Rabbi  zuriickgefiihrt.  5)  Das  goldene  Kalb.  6)  Sie  haben  nicht 

Aiinmal  Gott  wenigstens  neben  den  Gotzen  angebetet.    Derselbe  Vorwurf  Eka  rabbati, 
Einl.   d.  Schriftgel.  X  (44b/45a).  7)  Mekilta  zu  Ex.  22,   19  iiberliefert  den  Aus- 

spruch    als  Wort    des    R.  Simeon    ben  Jochai ;    ebenso    in    etwas    veranderter  Form 
bab.  Sanhedrin  63  a.  8)  D.  h.  Gottes;  vgl.  Luk.    15,    18.  9)  Also  hier 

nicht  neben  Jahve.     Dasselbe  soli  durch  das  folgende  Zitat  und  seine  Ausdeutung 
bewiesen    warden.  10)  D.  h.    dem  Gotzen;    beliebter  Ausdruck  fiir    alles,    was 

man  nicht    gem    nennen  will    (Gotzen,    Schweine,    Unzucht,    Aussatz  u.  a.  m.),     vgl. 
J^evy  I  374  a. 
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brachten  sie  dar.  —  Wenn  ihr  also  tut,  so  wird  derZorn  des 
Herrn  gegen  euch  entbrennen.  Es  gleicht  einem  Konig,  der 
seinen  Sohn  zu  einem  Gelage  schickte;  und  er  sass  und  befahl. 
ihm  und  sprach  zu  ihm :  Iss  nicht  mehr,  als  du  notig  hast,  und 
trinke  nicht  mehr  als  du  notig  hast,  damit  du  rein  in  dein  Haus 
kommest.  Der  Sohn  achtete  nicht  darauf.  Er  ass  und  er  trank 
mehr  als  er  notig  hatte  und  erbrach  sich  und  beschmutzte  die 
Tischgesellschaft ').  Da  packten  sie  ihn  an  Handen  und  Fussea 
und  warfen  ihn  hinter  den  Palast^).'^)  So  sprach  der  Heilige,  g. 
s.  E.,  zu  ihnen,  zu  Israel :  Ich  brachte  euch  in  ein  gutes  und  weites 
Land,  in  ein  Land,  das  von  Milch  und  Honig  fliesst,  zu  essen  seine 
Frucht  und  satt  zu  werden  an  seiner  Giite  und  meinen  Namen 
darliber  zu  segnen.  Ihr  bliebet  nicht  beim  Guten;  so  seid  nua 
unter  der  Vergeltung. 

Deut.  I  J,  I  J.  So  wird  der  Zorn  des  Herrn  er^tbrennen 
Ich  konnte  verstehen,  dass  sie  von  der  Welt  vernichtet  werden. 
Da  ist  cine  Belehrung,  dass  es  heisst :  Und  wird  verschliessen 
II  den  Himmel  usf.  Fiinf  Arten  von  Vergeltung  sind  es,  die  6? a. 
uber  euch  kommen  werden*).  Und  so  heisst  es :  ,,Meine  Pfeile 
will  ich  gegen  sie  verbrauchen"  (Deut.  32,  23).  Meine  Pfeile  gehen 
zu  Ende^),  aber  sie'')  werden  nicht  vernichtet^).  Und  ebenso  heisst 
es:  ,,Er  erschopfte  seinen  Grimm,  er  goss  das  Entbrennen  seines 
Zornes  aus"**)  (Thren.  4,  1 1).  Hier  heisst  es :  ,,Zorn",  und  dort  ist  ge- 
sagt: , .Entbrennen  des  Zornes".  Was  ist  das  „Entbrennen  des  Zornes",. 
das  dort  gesagt  wird.?  Schwert^).    So  ist  auch  hier  mit  ,, Entbrennen 


i)  Wortlich:    die  Sohne  der  Tafelrunde ;    vgl.  Mth.  9,    15:    ulol  tou  vufiqjwvoc:. 
2)  Wie  S.  47  Anm.  4.  3)   Der  Schluss    erinnert    an  den  Gleichnisschluss 

Matth.  22,  13:  STjoavxeg   aOxou  Tioba.%  xal  x^^P^S  exPaXete  auxov ;  die  dort 

anschliessenden  Worte  fiihren  freilich  in  der  Richtung  auf  die  Deutung  welter. 
Ebenso  kann  man  von  dem  zu  ordentlichem  Verhalten  beim  Mahl  mahnenden 
Konig  des  rabbinischen  Gleichnisses  an  den  das  Verhalten  und  die  Erscheinung  der 
Gaste  kritisch  priifenden  Konig  des  neutestamentlichen  Gleichnisses  (Matth.  22,  11 ) 
denken,  —  Dass  der  Ubeltater  Sohn  des  Konigs  1st,  hangt  teils  mit  dem  Typencha- 
rakter  des  Gleichnisses  zusammen  (der  Konig  und  sein  Sohn  sind  fest  gepriigte  Gleich- 
nisfiguren),  teils  mit  der  Deutung  auf  Israel  (=  Sohn  Gottes).  4)  Namlich :  ohne- 

Tollige  Vernichtung  des  Volkes.  5)  Wortlich  :  werden  vernichtet.  6)  Die  Israeliten, 
7)  Ebenso  bab,  Sota  9  a  und  unten  §  321.  8)  Auch  in  diesem  Wort  ist  fiir  den  Aus- 

leger  die  Vernichtung  des  Volkes  nicht  enthalten.         9)  Ex.  22.  23:  „Ich  werde  in  Zora 
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des  Zornes"  gemeint :  Schvvert.  Und  was  ist  das  ,,Entbreniien  des  Zor- 
nes",  das  dort  gesagt  ist?  Pest  und  boses  Tier').  So  ist  auch  hier 
mit  ,,Entbrennen  des  Zornes"  gemeint:  Pest  und  boses  Tier.  Und 
Avas  ist  das  ,,Entbrennen  des  Zornes",  das  hier'"')  gesagt  ist?  Zuriick- 
haltung  des  Regens  und  Exil.  So  ist  auch  mit  dem  ,,Entbrennen 
des  Zornes",  das  dort  gesagt  ist,  gemeint:  Zuriickhaltung  des 
Regens  und  Exil.  So  kommen  wir  dazu,  zu  lernen,  dass  iiberall,  wo 
■>es  heisst:  ,,Entbrennen  des  Zornes",  fiinf  Arten  von  Vergeltung 
gemeint  sind:  Schwert,  boses  Tier,  Pest,  Zuriickhaltung  des  Regens, 
Exil.  Eine  andere  Deutung.  So  wird  der  Zorn  des  Herrn 
entbrennen  gegen  euch.  Und  nicht  gegen  die  Volker  der 
Welt.  Denn  die  Volker  der  Welt  werden  im  Gliick  weilen,  aber 
sie^)  werden  in  Kummer  weilen.  Die  Volker  der  Welt  werden  ihre 
Sohne  und  Tochter  nicht  begraben,  aber  sie  ^)  werden  ihre  Sohne 
und  Tochter  begraben. 

Und  ^r  wird  den  Himmel  verschliessen.  Die  Wolken 
werden  mit  Regen  beladen  sein,  aber  sie  werden  den  Regen  nicht 
herabkommen  lassen,  auch  nicht  einen  einzigen  Tropfen.  Und 
woher  [ist  zu  entnehmenj,  dass  sogar  Tau  und  Wind')?  Da  ist 
eine  Belehrung,  dass  es  heisst :  ,,Ich  werde  euren  Himmel  wie 
Eisen  machen"  (Lev.  26,  19).  Oder  wird  etwa  die  Berieselungs- 
stelle  Friichte  tragen?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Und 
euere  Erde  wie  Kupfer"  (ebd.). 

Und  der  Boden  wird  seinen  Ertrag  nicht  geben. 
Auch  nicht,  was  du  ihm  zufiihrst.  Oder  wurde  der  Baum  Friichte 
tragen?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst :  ,,Und  der  Baum  des 
Feldes  wird  seine  Frucht  nicht  tragen"  (Lev.  26,  20).  Oder:  er 
wird  nach  ausserhalb  des  Landes  gehen  und  wird  im  Gliick  weilen. 
Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Und  der  Himmel  uber 
deinem  Haupte  sei  Kupfer,  und  die  Erde  unter  dir  Eisen" 
(Deut.  28,  23).  Eine  andere  Deutung.  So  wird  der  Zorn  des 
Herrn  gegen  euch  entbrennen,  und  er  wird  den  Himmel 
verschliessen,    sodass   kein   Regen  sein  wird,    und    der 


geraten  und  euch  durch  das  Schwert  umbringen."  Die  Verbindung  dieser  Stelle  mit 
Deut,  II,  17  ist  auch  Mekilta  z.  St,  durchgefuhrt ;  dort  Agada  des  R.  Ismael  (b.  Elischa). 
1)  In  diesem  Falle  ist  nicht  ganz  deutlich,  an  welche  Schriftstelle  gedacht  ist  ; 
Pardo  vermutct,  an  Lev.  27,  22;  25.  2)  Im  Fortgang  des  Verses  Deut.  II,  17 

selbst.  3)  Die   Israeliten.  4)  Namlich  :    fehlen  werden. 
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I^oden  wird  seinenErtrag  nicht  geben,  vind  ihr  werdet 
schnell  verschwinden  |usf. P).  Nach  all  den  Leiden,  die  ich 
iiber  dich^)  bringe,  treibe  ich  euch'^)  ins  Exil.  Hart  ist  das  Exil, 
denn  es  tiberwiegt  alles,  wie  es  heisst:  ,,Und  der  Herr  riss  sie  aus 
ihrem  Boden  heraus  in  Zorn  und  Grimm  und  grosser  Erbitterung 
und  schleuderte  sie  in  ein  anderes  Land,  wie  noch  heute" 
(Deut.  29,  27).  Und  ferner  heisst  es:  ,,Und  wenn  sie  zu  dir 
sprechen:  Wohin  soUen  wir  gehen?  so  sage:  So  spricht  der  Herr, 
Gott :  Wer  ziim  Schwert  soil,  7,um  Schwert ;  wer  zum  Hunger,  zum 
Hunger;  wer  zur  Gefangenschaft,  zur  Gefangenschaft^)"  (Jer.  15,  2). 
Und  ferner  heisst  es:  ,,So  spricht  der  Herr:  Dein  Weib  soil  in  der 
Stadt  huren,  deine  Sohne  und  Tochter  durchs  Schwert  fallen,  dein 
Boden  mit  der  Messschnur  verteilt  werden,  du  selbst  auf  unreinem 
Boden  sterben,  und  Israel  soil  aus  seinem  Land  in  die  Verbannung 
gehen'')"  (Am.  7,  17).  Und  es  heisst:  ,,Weinet  nicht  um  einen 
Toten  noch  nickt  ihm  zu ;  weint  vielmehr  um  den,  der  fortgezogen 
ist,  denn  er  wird  nicht  heimkehren  und  das  Land  seiner  Geburt 
wiedersehen"  (Jer.  22,  10).  Das  ist  Jehojaqim,  der  Konig  von 
Juda.  Was  ist  von  ihm  gesagt?  ,,Wie  man  einen  Esel  begrabt, 
wird  er  begraben  werden.  fortgeschleift  und  hingeworfen,  weit 
draussen  vor  den  Toren  Jerusalems"  (Jer.  22,  19).  ,, Weint  viel- 
mehr um  den,  der  fortgezogen  ist".  Das  ist  Jehojakin,  der  Konig 
von  Juda.  Was  ist  von  ihm  gesagt:  ,,Und  er  legte  seine  Ge- 
fangenenkleider  ab"  (Jer.  52,  33)'^).  So  lernen  wir,  dass  die  Leiche 
des  Jehojaqim,  des  Konigs  von  Juda,  die  ,, hingeworfen  war  der 
Hitze  am  Tage  und  dem  Frost  in  der  Nacht"  (Jer.  36,  30),  bevor- 
zugt  ist  vor^)  dem  Leben  des  Jehojakin,  des  Konigs  von  Juda, 
dessen  Stuhl  erhoht  war  iiber  alle  Konige,  und  der  im  Speisesaal  •") 
der  Konige  ass ')  und  trank  ^),  Eine  andere  Deutung.  Und  ihr 
werdet  schnell  verschwinden.  Sofort  bringe  ich  euch  ins 
Exil,    und  ich  gebe  euch  keinen  Aufschub.     Wenn  ihr  aber  sagen 

i)  Hier  und  im  folgenden  sind  durchweg  fiir  die  Auslegung  die  Schlussworte 
des  Verses  zu  ergiinzen :  ,,Von  dem  guten  Lande,  das  der  Herr  euch  gibt."  Der 
Vers  wird  als  Ankiindigung  des  Exils  gedeutet.  2)  So  (Wechsel  der  Zahl)  im 

Text.  3)  Uer  Vers  nennt  das  Exil  als  Letztes  —  also,  nach  der  Auslegung,  als 
Schlimmstes.  4)  Also,  obwohl  sein  Geschick  sp'iter  sich  wendete,  soil  man  ihn 

beweinen !  5)  Wortlich :    mehr    geliebt  war    als;    vgl.  Mlth.    10,37;    i^i^Louv  ..  .. 

brzip  ...  6)  xptxXivtov.  7)  Nach  Jer.  52,   32  f.  8)  Aber,  so  ist  zu 

erganzen,    im  Exil    leben    muss,    und    so    die    schlimmste    der  Heimsuchungen  tragt. 
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werdet :  Die  Leute  des  Geschlechtes  der  Sintflut  hatten  doch  einea 
Aufschub  von  hundertundzwanzig  Jahren  !  Die  Leute  des  Geschlechtes 
der  Sintflut  hatten  nicht,  von  wem  sie  lernen  sollten,  ihr  aber  habt^ 
was  ihr  lernen  sollt ').  Eine  andere  Deutung.  Und  ihr  werdet 
schnell  verschwinden.  Ein  Exil  nach  dem  anderen.  Und 
ebenso  findest  du  bei  den  zehn  Stammen  ein  Exil  nach  dem  anderen. 
Und  ebenso  findest  du  bei  dem  Stamm  Juda  und  Benjamin  ein 
Exil  nach  dem  anderen ").  Sie  wurden  exiliert  im  Jahre  7,  im 
62b.  Jahre  18,  im  Jahre  23.  R.  Josua  ben  Qarcha  ,;  sagte:  Ein  Gleichnis. 
Es  gleicht  den  Raubern''),  die  da  eingedrungen  sind  ^)  in  das  Feld 
des  Hausherrn  ^),  und  er ")  schnitt  ab  das  stehende  Getreide  des 
Hausherrn,  und  der  Hausherr  achtete  nicht  darauf ').  Da  schnitt 
er  die  Ahren  ab  *),  und  nicht  achtete  der  Hausherr  darauf,  bis  er 
seinen  Tragkorb  gehauft  hatte  '•*)  und  fortging  ^^).  Und  ebenso  liest 
man :  ,,Denn  nicht  ist  Ermiidung,  wo  Bedrangnis  fiir  sie  ist.  In  der 
friiheren  Zeit  hat  er  leicht  gemacht  das  Land  Sebulon  und  das  Land 
Naftali,  und  danach  hat  er  schwer  gemacht  ")"  (Jes.  8,  23).  R.  Simeon 
ben  Jochai  sagte :  VVenn  die,  von  denen  es  heisst :  Schnell,  erst  in 
der  spaten  Zeit  ins  Exil  gefiihrt  werden,  um  wieviel  mehr  die,  von 
denen  es  nicht  heisst :  SchnelP^).  So  heisst  es:  ,,Nach  vielen  Tagen 
wirst  du  heimgesucht  werden"  (Ez.  38,  8).     Eine  andere  Deutung. 


i)  Vgl.  Mtth.  1 1,  21  ;  23:  el  ev  Zo6d|iOig  eYevYjI^r^oav  (vgl.  fiir  die  parallele  Ver- 
wendung  des  Beispieles  der  Sodomiten  und  der  Leute  der  Sintflut  ob.  S.  103, 
Anm.   i);    Luk.    16,   29:    Ixouoi  Mouiioea  xal  xouc  Ttpocpyj-cag.  2)  Ausfiihrliche 

Berechnungen  in  bab.    Arachin    12a,  Megilla  lib.  3)  XTQOXTjg.  4)  Vgl. 

Mlth.    12,   29:    sloeXS-etv  elg  .  .  ,  .  5)  ba'al  ha-bajit,    obwohl   ja  vom  Hause 

gar  nicht  die  Rede  ist,  sondern  nur  vom  Felde ;  derselbe  Gebrauch  des  Wortes 
in  einem  genau  gleichartigen  Zusammenbang  im  Gleichnis  vom  Unkraut  unter  dem 
Weizen,    Matth.    13,  27:     olxoSsoTroTYjc     =    Besitzer    der    Emte.  6)    So  im 

Text  (Sing.).  7)  Vgl.  Mrk.  4,  27:    (bg  oux  otSev  aOxdc,  8)  Das 

Gleichnis  will  zunachst  allein  die  Dreistigkeit  des  Diebes  schildern,  der  nicht 
nar  das  Getreide  abmaht  und  raubt,  sondern  auch  noch  ein  zweites  Mai  kommt, 
die    etwa    stehengebliebenen    Ahren    nachzulesen.  9)    Vgl.    Mtth.    I4,  20; 

15,  37;     auch  Luk.    6,  38:    oeoaXeujievov.  10)    Vgl.    Mtth.    13,  25;     xal 

dTi^XO'ev.  1 1)  So    muss    dem    Zusammenhang    der  Auslegung    nach   der  Vers 

verstanden  worden  sein :  dass  die  Heimsuchung  immer  arger  wird.  Meist  werden 
nach  dem  Zusammenhang  des  Jesajakapitels  die  Woite  des  Verses  anders  gedeutet;. 
mu'af  nicht  „Ermiidung",  sondern  ,,Dunkel";  heqal  nicht  ,,hat  leicht  gemacht", 
sondern  „hat  Schmach  angetan" ;  hikbid  =  nicht  „hat  schwer  gemacht",  sondera 
„hat  zu  Ehren  gebracht".  12)  Die  Heimsuchung  der  Heiden  wird    also  nock 

kommen. 
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Und  ihr  werdet  schnell  verschwinden  [usf.]  ^).  Obgleich 
ich  euch  ins  Exil  fuhre  aus  dem  Lande  nach  ausserhalb  des  Landes, 
so  seid  doch  durch  die  [Erfiillung  der]  Gebote  gekennzeichnet, 
sodass,  wenn  ihr  zuriickkelirt,  sie  euch  nicht  neu  sein  werden.  Es 
gleicht  einem  Konig,  der  in  Zorn  geriet  iiber  seine  Frau;  sie  aber 
kehrte  zuriick  in  das  Haus  ihres  Vaters.  Da  sprach  er  zu  ihr: 
Schmiicke  dich  mit  deinen  Schmucksachen,  dass,  wenn  du  zuriick- 
kehrst,  sie  nicht  neu  fiir  dich  seien.  So  sprach  der  Heihge,  g.  s.  E., 
zu  ihnen,  zu  Israel:  Meine  Kinder,  seid  durch  die  Gebote  gekenn- 
zeichnet, sodass,  wenn  ihr  zuruckkehrt,  sie  euch  nicht  neu  sein 
werden.  Das  ist  es,  was  Jeremia  sagt  -) :  ,,Stelle  dir  Wegweiser 
auf"  (Jer.  31,21)  —  das  sind  die  Gebote,  durch  die  Israel  gekenn- 
zeichnet ist.  ,,Bereite  dir  Bitterkeiten"  (ebd.)  —  das  ist  [die  Klage 
iiber]  die  Zerstorung  des  Heiligtums.  Und  ebenso  heisst  es: 
,,Wenn  ich  dein  vergesse,  Jerusalem,  soil  meine  Rechte  vergessen 
sein"  (Ps.  137,  5).  ,,Achte  auf  die  Bahn,  den  Weg,  den  du 
gegangen  bist"  (Jer.  31,  21).  Es  sagte  der  Heihge,  g.  s.  E.,  zu 
ihnen,  zu  Israel:  Meine  Kinder,  seht  doch,  auf  welchen  Wegen  ihr 
wandeltet  und  tut  Busse.  Sofort  werdet  ihr  zuriickkehren  in  euere 
Stadte,  wie  es  heisst:  ,,Kehre  heim,  Jungfrau  Israel,  kehre  heim 
in  diese  deine  Stadte"  (ebd.).  Eine  andere  Deutung.  Und  ihr 
werdet  schnell  verschwinden.  Schnell  werdet  ihr  ins  Exil 
gehen,  aber  nicht  werdet  ihr  in  ein  ebenso  gutes  Land  kommen. 
R.  Jehuda  sagte:  Gutes  —  das  ist  die  Tora^),  wie  es  heisst: 
,,Denn  eine  gute  Lehre  gebe  ich  euch,  verlasst  nicht  meine  Tora" 
(Prov.  4,   2)'). 

§  44.  Deut.  II,  18.  •'')Und  nehmt  diese  meineWorte 
aufeuerHerz  und  auf  euere  Seel e.  Das  ist  die  Tora.  Und 
bindet    sie   als   ein   Denkzeichen   auf  euere  Hand.     Das 


i)  Die  Auslegung  setzt  im  folgenden  den  Anfang  des  nachsten  Verses  voraus: 
„So  nehmt  nun  diese  meine  Worte  euch  in  euere  Herzen  und  Seelen,  bindet  sie  als  ein 
Denkzeichen  auf  euere  Hand  und  habt  sie  als  Stirnbander  zwischen  eueren  Augen". 
2)  Dieselbe  Anwendung  des  Jeremiazitates  Eka  rabbati  zu  i,  19  (dort  in  einem 
Ausspruch  des  R.  Simeon  b.  Jochai).  3)  Vgl.  Rom.  7,  I2  :  yj  IvtoXtj  ....  dya^'Y). 
4)  Dasselbe  Wort,  dem  R.  Josua  ben  Levi  zugeschrieben,  Abot  VI,  3.  5)  Die 

Erorterung  schliesst  sich  unmittelbar  an  v.|i7  an:  Welche  Gebote  sind  im  Falle  der 
dort  angedrohten  Exilierung  zu  erfiillen  ?    Antwort  aus  v.  18:  Torastudium  usf. 
Kittol,  Sifre  zu  Deatoronomium.  c 
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sind  die  Tefillim.  Nun  weiss  ich  nur  von  Tefillim  und  Torastudium  ^); 
von  den  iibrigen  Geboten,  die  in  der  Tora  stelien,  woher  [weiss 
ich  es]  ?  Siehe,  du  kannst  nach  einem  Grundprinzip  -)  erschliessen, 
das  fiir  beide  besteht.  Nicht  ist  das  Charakteristische  ^)  an  den 
Tefillim  wie  das  Charakteristische  an  dem  Torastudium,  und  nicht 
das  Charakteristische  an  dem  Torastudium  wie  das  Charakteristische 
an  den  Tefillim.  Der  Umstand,  der  an  ihnen  gleich  ist :  dass  sie 
Gebote  sind  fiir  die  Person,  dass  sie  nicht  abhangen  vom  Land 
und  im  Gebrauch  sind  im  Land  und  ausser  dem  Land.  Ebenso 
ist  jedes  Gebot  fiir  die  Person  im  Gebrauch  im  Land  und  ausser 
dem  Land,  und  eines  das  vom  Land  abhangt,  ist  nur  im  Land  im 
Gebrauch.  Ausser  'orla  und  kil'ajim.  R.  Eliezer  sagt:  Auch 
chada§  *). 

§  45.  Deut.  II J  18.  Und  nehmt  diese  meine  Worte 
auf  euer  Herz  und  auf  euere  Seele.  Der  Vers  lehrt,  dass 
die  Worte  der  Tora  mit  einer  Arznei  des  Lebens  ^)  verglichen  werden. 


1)  Dass  sie  im  Exil  zu  erfiillen  sind.  2)  binjan  'ab ;  Bacher,  Term.  I,  S.   10, 

Anm.  4.  3)  Wortlich :    „Das    Siehe    die  Tefillim" ;    aus    der  Partikel,    mit    der 

urspriinglich  auf  das  besondere  Merkmal  des  Gegenstandes  hingewiesen  wird,  ist 
die  Bezeichnung  fiir  dies  Merkmal  selbst  geworden.  Vgl.  Bacher,  Term  I,  46  f. 
4)  Die  Vorschriften  von  Lev.  19,  23,  dass  die  Baume  die  ersten  drei  Jahre  un- 
beniitzt  wachsen  soUen  ('oria),  und  Lev.  19,  19,  dass  die  Promiskuitat  von  Pflanzen 
und  Tieren  verschiedener  Art  zu  vermeiden  ist  (kil'ajim),  sowie  die  Vorschrift  iiber 
das  neue  Getreide,  das  nicht  vor  der  Darbringung  der  Garbe  genossen  werden  darf 
(chada§,  vgl.  Mischna  Challa  I,  i  im  Anschluss  an  Lev.  23,  14).  Erorterung  iiber 
die  Verbindlichkeit  der  genannten  drei  Verbote  in  und  ausserhalb  Palastinas  Mischna 
Orla  III,  9.  Sifra  zu  Lev.  23,  14  leitet  aus  dem  in  der  Stelle  stehende  ,,in  alien 
eueren  Wohnsitzen"  die  Allgemeinheit  des  Chadasch-Verbotes  ab.  5)  Vgl.   die 

bab.  Joma  72  b  iiberlieferte  Auslegung  des  R.  Josua  ben  Levi  und  des  Raba  zu 
Deut.  4,  44:  Die  Tora  fiir  den  Tugendhaften  ,, Arznei  des  Lebens",  fiir  den  nicht 
Tugendhaften  ,, Arznei  des  Todes".  Ahnlich  unten  §  306  zu  Deut.  32,  2.  Zu  ver- 
gleichen  sind  Verbindungen  wie  besonders  (papjjiaxov  d9-avaaias  (vom  Abendmahl ) 
Ign.  Eph.  20,  2,  natiirlich  auch  Joh.  6,  35  apTOg  x^;  S"^'?jS  (s.  unten  S.  115,  Anm.  4), 
Apk.  22,  17  68cop  K^r\c,.  Ebenso  ist  zu  achten  auf  die  haufige  Charakterisierung 
der  ^Worte"  als  ,,Lebensworte" :  Joh.  6,  63.  68;  Apg.  5,  20;  Phil.  2,  16  (V^'.  Jesu 
bezw.  des  Evangeliums) ;  Apg.  7,  38  (Gesetzl);  ebenso  IL  Kor.  2,  16:  oo^iTj  ix 
^coTJg  elg  ^coYjv  (die  missionarische  Verkiindigung).  —  Par.  zu  der  Auslegung  von 
Deut.  II,  18  sowie  zu  dem  Gleichnis  bab.  Qidduschin  30b.  Dort  ist  auch  der 
Ursprung  der  Auslegung  erkennbar:  DriDi^  <ies  Verses  wird  mit  Qri  DD  gleich- 
gesetzt. 


—      115      —  §  46-     Deut.   II,   19. 

Es  gleicht  einem  Konig,  der  seinen  Sohn  mit  einem  starken  Schlag 
schlug  und  ihm  dann  ein  Pflaster  auf  die  Wunde  legte.  Er  sprach 
zu  ihm:  Mein  Sohn,  solange  dies  Pflaster  auf  deiner  Wunde  ist, 
iss  und  trink,  was  dir  schmeckt,  und  wasche  dich  sovvohl  im 
warmen  als  im  kalten  [Wasser],  und  du  wirst  nicht  zu  Schaden 
kommen.  Wenn  du  es  aber  wegnimmst,  siehe,  so  lassest  du  wildes 
Fleisch  heraufkommen.  So  sprach  der  Heihge,  g.  s.  E.,  zu  Israel: 
Meine  Kinder,  ich  habe  euch  den  bosen  Trieb  geschaflfen,  ich  habe 
■euch  geschafifen  die  Tora  als  Gewurz^).  All  die  Zeit,  die  ihr  euch 
mit  ihr  beschaftigt,  herrscht  er  nicht  uber  euch,  wie  es  heisst: 
,,Ists  nicht  so:  wenn  du  recht  handelst,  kannst  du  dein  Gesicht 
erheben"  (Gen.  4,  7).  Wenn  ihr  euch  aber  nicht  mit  der  Tora 
beschaftigt,  siehe,  so  werdet  ihr  in  seine  Hand  iiberliefert,  wie  es 
heisst:  ,,Und  wenn  du  nicht  recht  handelst,  so  lauert  die  Siinde 
an  der  Tiir"  (ebd.).  Ja,  es  wird  sogar  sein  Nehmen  und  Geben 
an  dir  sein''),  wie  es  heisst:  ,,Und  nach  dir  ist  ihr  Verlangen"  (ebd.). 
Aber  wenn  du  willst,  so  kannst  du  iiber  ihn  herrschen,  wie  es 
heisst:  ,,Du  aber  herrsche  iiber  sie"  (ebd.).  Und  ferner  heisst  es; 
II  ,,Wenn  deinen  Hasser"')  hungert,  so  speise  ihn  mit  Brot"  "S^f. 
(Prov.  25,  21).  Speise  ihn  mit  dem  Brot  der  Tora*).  ,,Und  wenn 
er  dtirstet,  so  tranke  ihn  mit  Wasser,  so  haufest  du  Kohlen  auf 
sein  Haupt"  (ebd.  v.  21  f.).  —  Bose  ist  der  bose  Trieb.  Der  ihn 
geschafifen  hat,  gibt  Zeugnis  iiber  ihn  ^),  wie  es  heisst :  ,,Denn  der 
Trieb  des  Herzens  ist  bose  von  seiner  Jugend  an"  (Gen.  8,  21)^). 

§  46.  Dent.  II,  iQ.  Und  lehrt  sie")  eueren  Sohn  en, 
davon  zu  sprechen.  Eueren  Sohnen:  nicht  aber  eueren 
Tochtern^).  Worte  des  R.  Jose  ben  Aqabja'').  Von  dieser  Stelle 
aus  '")  sagte  man :  Sobald  das  Kind  zu  sprechen  beginnt,  spricht 
sein  Vater  mit  ihm  die  heilige  Sprache^^)    und  lehrt  ihn  die  Tora. 

i)  D.  h.   um  dem  Gericht  den  herben  Geschmack  zu  nehmen  und  es  geniessbar 
zu  machen.  2)  D.  h.  er  (der  bose  Trieb)    wird  sich    nur  mit  dir    abgeben. 

3)  In  der  Deutung  hier   =   boser  Trieb.  4)  Zum  Ausdruck  vgl.  auch  hier 

Joh.  6,  35   (s.  oben  S.  II4  Anm.  5).  5)  Vgl.  mit  Schlatter  S.  70  Joh.   5,  31  f, : 

6  iJiapTupwv    uepl  i|j,ou,    xal  o;5a  oxi  dtXyjS-yjg    eaxiv  yj  napiupta  t^v    [jtapTupeT  uspi 
EfJLOu.  6)  Die  Erorterung  iiber  den  bosen  Trieb  ausfiihrlicher  bab.  Sukka  52  a. 

7)  Die  Woite.  8)  Erorterung  iiber  die  Verpflichtung,  die  Tochter  die  Tora  zu 

lehren,    Sota  111,  4,    bab.   Qidduschin  29  b.  9)  Siehe  zur  Identifikation    dieses 

Tannaiten  Bacher  II,  S.  371  f.  10)  mi-kan,  vgl.  S.  17,  Anm.  9.  11)  he- 

8* 
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Wenn  er  aber  nicht  mit  ihm  die  heilige  Sprache  spricht  und  ihrt 
die  Tora  nicht  lehrt,  so  ist  barmherziger  ^)  fiir  ihn,  wenn  er  ihn 
begriibe -),  wie  es  heisst:  Und  lehrt  sie  eueren  Sohnen, 
davon  zu  sprechen.  Wenn  ihr  sie  eueren  Sohnen  lehrt,  so 
,,werden  zahlreich  sein  euere  Tage  und  die  Tage  euerer  Sohne" 
(v.  2i);  und  wenn  nicht,  so  werden  kurz  sein  euere  Tage.  Denn 
so  sind  die  Worte  der  Tora  ausgelegt :  Aus  dem,  was  in  dem. 
Nein  enthalten  ist°'),  horst  du  das  Ja,  und  aus  dem,  was  in  dem 
Ja  enthalten  ist,  das  Nein^). 

§  47.  Deut.  II,  21.  Dass  zahlreich  seien  euereTage. 
In  dieser  Welt.  Und  die  Tage  euerer  Sohne.  In  den  Tagen 
des  Messias.  Wie  die  Tage  des  Himmels  iiber  derErde. 
In  der  zukiinftigen  Welt  ^).  Wie  geschworen  hat  der  Herr 
euerenVatern.  ,,Euch  zu  geben",  steht  hier  nicht  geschrieben, 
sondern:  Ihnen  zu  geben.  So  gelangen  wir  dazu,  zu  lernen^) 
aus  der  Tora  ' )  die  Auferstehung  der  Toten  *^). 


braisch ;  der  Ausdruck  ist  natiirlich  erst  dort  moglich,  wo  die  Volkssprache  Aramiiisch 
ist.  Es  gilt  als  verdienstlich,  das  Hebraische  noch  als  lebende  Umgangssprache  zu. 
erhalten.  Vgl.  jer.  Scheqalim  47  c  Ende  (ebenso  jer.  Schabbat  3  c):  ,,Es  wurde 
gelehrt    im    Namen    des    R.   Meir :      Der  da    bestandig    wohnt    im   Lande   Israel    und 

hebraisch    spricht ,    dem  ist  es   verkiindet,    dass    er    ein  Sohn    der    zukiinftigen 

Welt  ist."  l)  Im  Text:  ra°ui  =   geeignet;  also:  ist  das  Richtigste,  wenn  usf. 

Vielleicht  ist  aber  nach  Analogic  der  Textvariante  Chagiga  II,  I  zu  lesen :  ratui  = 
mild,  barmherzig;  dann  ergibt  sich  obige  Ubersetzung.  Das  weniger  gelaufige  Wort 
mag  durch  das  gelaufigere  ersetzt  worden  sein;  vgl.  Levy  IV,  477  a.     Es  kann  dann 

verglichen  werden    Mrk.  9,  42 :    xaXdv  saxiv  auxcp  |j,aXXov    el 2)  Par. 

jer.   Sukka   54  a;    Tosefta  Chagiga  I,   2.  3)   mi-kelal  lau    =     aus  dem  Inbegriff 

des  Nein,  mit  all  dem,    das  in  dem  Begriff   mitschwingt ;    vgl.  Bacher,  Term.  I,  43. 

4)  Daher  die  Auslegung:  in  v.  21  ist  ausdriicklich  nur  die  Verheissung  genannt, 
d.  h.  das  Ja;  in  ihr  ist  aber  das  Nein,  die  Drohung,  mit  einbegriffen.  —  Dieselbe 
exegetische    Kegel     in    gleicher    bezw.     ahnlicher    Form     Sifra    zu    Lev.    lo,    7.    9. 

5)  Zu  der  Einteilung  vgl.  oben  S.  63,  Anm.  2.  6)  Wortlich:  So  sind 
wir  erfunden  als  gelernt  habend.  Vgl.  die  Konstruktion  Mtth.  i,  18;  Luk.  17,  18; 
auch  I.  Kor.  15,  15;  II.  Kor.  5,  3  u.  a.  7)  Vgl.  Joh.  12,  34:  Yjtieig  TjHOuaafisv 
ix  xou  vdjiou.  8)  Die  ,,Vater"  sind  natiirlich  die  Erzvater;  da  der 
Vers  „ihnen"  das  Land  fiir  die  Zukunft  zusagt,  ist  fiir  den  Ausleger  bewiesen, 
dass  der  Vers  die  Auferstehung  dieser  Toten  voraussetzt.  Nur  so  scheint  ihm 
jene  Verheissung  an  die  Vater  einen  Sinn  zu  ergeben,  wenn  die  Vater  auferstehcn, 
um  das  Land  in  Besitz  zu  nehmen.  Dieselbe  Beweisfiihrung,  aus  Deut.  i,  8,  bab. 
Sanhedrin  90  b,    dort  in   einer  Diskussion  des   Rabban   Gamaliel  mit  den   Sadduzaern 
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Wie  die  Tage  des  Himmels  iiber  derErde.  Dass  die 
Gesichter  der  Frommen  sind  ka-jom  ^).  Und  ebenso  heisst  es : 
,,Und  die  ihn  lieben,  sind  wie  der  Aufgang  der  Sonne  in  ihrer 
Pracht"  (Ri.  5,  31).  R.  Simeon  ben  Jochai  sagte  ^) :  Mit  sieben 
Freuden  wird  das  Angesicht  der  Frommen  dem  Angesichte  der 
Schekina  begegnen  in  der  zukiinftigen  Welt.  Und  dies  sind  sie: 
,,Und  die  ihn  lieben,  sind  wie  der  Aufgang  der  Sonne  in  ihrer 
Pracht"  (ebd.);  ,,Schon  wie  der  Mond,  rein  wie  die  Sonne" 
(Cant.  6,  10);  ,,Und  die  Verstandigen  werden  leuchten  wie  der 
Glanz  des  Firmaments"  (Dan.  12,  3);  ,,Und  die  viele  zur  Gerech- 
tigkeit  fiihren,  wie  die  Sterne"  (ebd.);  ,,Und  wie  Blitze  fahren  sie 
einher"  (Nah.  2,  5);  ,,Dem  Musikmeister,  nach  Lilien,  von  den 
Sohnen  Korach"  (Ps.  45,  i);  ,,Und  seine  Pracht  soil  wie  der  01- 
baum  sein"  ■)  (flosea  14,  7).  Und  ebenso  heisst  es :  ,,Ein  Lied 
fiir  die  Stufen"  (Ps.  121,  i).  ,,Lied  der  Stufen"  steht  hier  nicht 
geschrieben,  sondern:  ,,Lied  fiir  die  Stufen";  das  bedeutet:  fiir  den, 
der  da  in  Zukunft  die  Stufen  fiir  die  Frommen  machen  wird,  in  der 
zukiinftigen  Welt  ■*).  Rabbi  sagte:  ,,Lied  fiir  eine  Stufe"  steht  hier 
nicht  geschrieben,  sondern  ,,Lied  fiir  die  Stufen".  Denn  dort  ist 
eine  Stufe  hoher  als  die  andere  Stufe.  Oder:  weil  eine  Stufe 
hoher  ist  als  eine  andere  Stufe,  und  diese  hoher  als  eine  dritte, 
so  konnte  man  meinen,  dass  unter  ihnen  Feindschaft,  Neid,  Eifer- 
sucht  sind.     Da  ist  eine  Belehrung,   dass  es  heisst:   ,,Und  die  viele 


dariiber,  ob  sich  aus  der  Tora  die  Auferstehung  der  Toten  beweisen  lasse.  Es  Hegt 
ein  starkes  Interesse  des  Rabbinismus  vor,  dieses  Dogma  durch  solche  Schriftbeweise 
2u  stiitzen,  denn  seine  Bestreitung  wird  heftig  bekampft  und  als  schwere  Versiindi- 
gung  angesehen  (die  Leugner  haben  keinen  Teil  an  der  zukiinftigen  Welt,  Sanhe- 
drin  X,  I ;  gehoren  zu  den  ewig  Verdammten,  bab.  Rosch  Haschana  1 7  a).  Eine 
ahnliche  Beweisfiihrung  mit  demselben  Schlusssatz  Mekilta  zu  Ex.  15,  i  (Anfang). 
Zu  der  ganzen  Fragestellung    vgl.   Mth    22,   32.  i)  Aramaisch    auch  in  der 

Bedeutung:  Tageslicht,  Sonne.  Vgl.  Mth.  1 7,  2:  eXcc\x-]>By  to  updacoTiov  auxoij  cog 
o  fjXios;  ebenso  Apk.  i,  16;  besonders  Mth.  13,  43:  ol  Siy.aioi  exXdp.'j'Ouaiv  <bg  6 
TiXtos  ev  TYJ   PaaiXsiqc  to5  Tiaxpdg  auxwv.  2)  Das  Folgende  wie  oben  §    10 

zu  I,  10.  Der  S.  18,  Anna.  I  angedeutete  Zusammenhang  der  Vorstellung  der  sieben 
Freuden  mit  Ps.  16,  11  wird  deutlich  herausgehoben  in  Midrasch  Tillim  zu  Ps.  16,  11  : 
,,Lies  nicht  soba',  sondern  §eba'."  Friedmann  oben  im  Text  druckt  ebenfalls : 
>QltifP>  was  dann  als  „Siebenzahl"  verstanden  sein  miisste;  allerdings  Ven. : 
>'— ^'^'  3)   Der  Olbaum  wird  in  diesem   Zusammenhang,    wie  die  Parallele   oben 

§  10  zeigt,  nach  Sach.  4,   3  auf  den  Leuchter  des  Tempels    gedeutet.  4)  Wort- 

lich :  das,  was  kommen  wird. 
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zur  Gerechtigkeit  fiihren,  sind  wie  die  Sterne  fiir  immer  und  ewig'^ 
(Dan.  12,  3).  Was  ist  mit  den  Sternen?  Nicht  ist  unter  ihnen 
Feindschaft,  Neid,  Eifersucht;  so  auch  die  Frommen:  unter  ihnen 
sind  keine  Feindschaft,  Neid,  Eifersucht.  Und  was  ist  mit  den 
Sternen?  Das  Licht  des  einen  Sternes  gleicht  nicht  dem  des 
anderen.  Auch  mit  den  Frommen  ist  es  ebenso  ^).  Eine  andere 
Deutung.  ,,Und  die  viele  zur  Gerechtigkeit  fiihren":  Dies  sind  die 
Almosenpfleger -)  ^).  R.  Simeon  ben  Menasja  sagte:  Dies  sind  die 
Ahesten*).  Und  ebenso  heisst  es:  ,,Und  die  ihn  heben,  sind  wie 
der  Aufgang  der  Sonne  in  ihrer  Pracht"  (Ri.  5,  31).  Wer  ist 
grosser:  die  heben  oder  die  Heben  machen?  Du  wirst  sagen:  die 
Heben  machen  mehr  als  die  Heben.  Es  heisst:  ,,Und  die  ihn  Heben, 
sind  wie  der  Aufgang  der  Sonne  in  ihrer  Pracht" ;  um  wieviel 
mehr,  die  Heben  machen!  Eine  andere  Deutung.  ,,Und  die  viele 
zur  Gerechtigkeit  fiihren,  sind  wie  die  Sterne  fiir  immer  und  ewig". 
Was  ist  mit  den  Sternen?  hoch  und  erhaben  iiber  aHe,  die  in 
die  Welt  kommen^);  so  die  Frommen:  hoch  und  erhaben  iiber 
aUe,  die  in  die  Welt  kommen.  Und  was  ist  mit  den  Sternen?  man 
sieht  ihr  Licht  vom  einen  Ende  der  Welt  bis  zum  anderen;  so  die 
Frommen:  man  sieht  ihr  Licht'')  vom  einen  Ende  der  Welt  bis 
zum  anderen^).  Und  was  ist  mit  den  Sternen?  zuweilen  sind  sie 
sichtbar,  zuweilen  verhiillt;  so  auch  die  Frommen:  zuweilen  sind 
sie  sichtbar,  zuweilen  verhiillt *').  Und  was  ist  mit  den  Sternen.!^ 
sie  sind  viele  Scharen,  fiir  die  es  keine  Zahl  gibt;  so  auch  die 
Frommen :  sie  sind  viele  Scharen,  fiir  die  es  keine  Zahl  gibt  •'). 
Oder :  [ist  es  so,]  ob  sie  den  Willen  Gottes  ^^)  tun,  ob  sie  den 
WiHen  Gottes  nicht  tun^^)?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst: 

i)  Vgl.    nach  Inhalt    und  Form    des  Satzes    I.  Kor.    15,  4lb/42a:    ioxTjp  yap 

daTspog  5(,a(f  dpei    ev  5d£Yj  .  ouimg  xai (folgt,    genau  wie  oben,    Anwendung 

auf  die    auferstandenen  MenschenI).  2)  sedaqa    in    dieser  Auslegung    als 

,,Almosen"    gedeutet.  3)  Die  Auslegung  des  Verses  findet  sich  in  voll- 

standigerer  Form  bab.  Batra  8b;  dort  wird  Dan.  I2,  3a  auf  rechte  Richter  gedeutet, 
V.  3  b  auf  Almosenpfleger  oder  Kinderlehrer.  4)  Wie  das  Folgende  zeigt  (die 

andere  zu  der  Liebe  zu  Golt  fiihren),  sind  damit  die  Prediger  und  Gesetzeslehrer 
gemeint.  5)  Vgl.  oben  S.   54  Anm.   9.  6)  Vgl.  Mth.  5,   I4  ff.  7)  Vgl. 

Rom.  I,  8;  oxi  y)  7itoT:i.c  ujjlcBv  y.a-za.yyiXexa.i,  §v  SXqj  icp  xdap.{p.  Auch  I.  Thess. 
I,  7  f.  8)  Vielleicht  Beriihrung  des  Gedankens  mit  Rom.    11,  4  f .   (vgl.  dort  das 

Beispiel  der  Siebentausend  aus  der  Zeit  des  Elia).  9)  Vgl.  Apk.  7,  9:    ox^og 

TtoXoc,  Bv  4pi8'HY)oai  aoTov  ooSslj  Ibuvaxo.  10)  maqom.  II)  Werden 

sie  etwa  in  beiden  Fallen  mit  den  Sternen  verglichen? 


„Und  es  sei  deine  Nachkommenschaft  wie  der  Staub  der  Erde" 
(Gen.  28,  14).  Wenn  Israel  den  Willen  Gottes  tut,  siehe,  so  sind 
sie  wie  die  Sterne ;  und  wenn  sie  den  Willen  Gottes  nicht  tun '), 
siehe,  so  sind  sie  wie  der  Staub  ^).  Und  ebenso  heisst  es :  „Denn 
der  Konig   von  Aram   hat   sie   vernichtet   und   hat   sie   wie  Staub 

gemacht  zum  Treten"  (II.  Kon.  13,  7). Eine  andere  Deutung. 

Wie  dieTage  desHimmels  iiber  der  Erde.  Dass  sie  leben 
und  Bestand  haben  in  die  Ewigkeit  und  in  die  Ewigkeiten  der  Ewig- 
keiten").  Und  ebenso  heisst  es:  ,,Denn  wie  der  neue  Himmel  und  die 
neue  Erde,  die  ich  schaffe,  bestehen  werden  vor  mir,  Spruch  Jahves" 
(Jes.  66,  22),  Und  siehe,  was  wir  zu  sagen  haben,  folgt  de  minori 
ad  majus.  Wenn  schon  der  Himmel  und  die  Erde,  die  nur 
geschaffen  sind  zur  Ehre  Israels*^),  in  die  Ewigkeit  ||  und  in  die  Ewig-  83b. 
keiten  der  Ewigkeiten  leben  und  Bestand  haben,  um  wieviel  mehr 
die  Frommen '"),  um  derenwillen  die  Welt  erschafifen  war.  R.  Josua 
ben  Qarcha-)  sagte:  ,,Wie  die  Tage  der  Baume  werden  die  Tage 
meines  Volkes  sein"  (Jes.  65,  22).  „Baum"  ist  nichts  anderes  als 
Tora,  wie  es  heisst:  ,,Ein  Baum  des  Lebens  ist  sie  fiir  die,  welche 
daran  festhalten"  (Prov.  3,  18).  Und  siehe,  was  wir  zu  sagen  haben, 
folgt  de  minori  ad  majus.  Wenn  schon  die  Tora,  die  nur  geschaffen 
worden  ist  zur  Ehre  Israels,  siehe,  wenn  sie  Bestand  hat  in  alle 
Ewigkeiten,  um  wieviel  mehr  die  Frommen,  um  derenwillen  die 
Welt  geschaffen  ist.  R.  Josua  ben  Qarcha  sagte:  ,,Ein  Geschlecht 
geht,  ein  Geschlecht  kommt,  und  die  Erde  besteht  ewig"  (Qoh.  I,  4). 
Man  sollte  hier  nichts  anderes  lesen  als:  Eine  Erde  kommt,  eine 
Erde  vergeht,  und  das  Geschlecht  besteht  ewig.  Aber  weil  sie 
ihre  Werke  verandert  haben  '),    hat  der  Heilige,  g.  s.  E.,  iiber  sie 

i)  Vgl.  dasTroisTvcoS-sXriiJia  Joh.  4,34;  6,38;  7,  17  ;  9,  31  ;  Mth.  12,  50 ;  besonders 
I.  Joh.  2,  17  und  Mth.  7,  21   (beide  nach  Form  und  Inhalt).  2)  Der  Vergleich  der 

Israeliten  mit  dem  Staub  ist  in  etwas  anderem  Zusammenhang  ausgefiihrt,  Gen.  r.  41  zu 
13,    14;  ebd.   69  zu  28,    14.  3)  Vgl.  Joh.    12,   34:    cxi  6  Xpiaxd;  [levst,  ='.5 

Tov  aliBva  (Schlatter,  S.  123).  Auch :  Apk.  4,  10:  icp  Cwvii.  el;  zcb^  alwva;  twv 
alcbvwv;    ferner   Apk.   22,  5.  4)  Vgl.  die  hinter  Rom.   8,   besonders   19  fF. ; 

28,  stehende  paulinische  Anschauung,  dass  die  gesamte  Schopfung  ihren  Zweck  in 
dem  Dienst  an  dem  Schicksal  der  Menschheit  hat.  5)  Vgl.,  nach  Form  und 

Gedanken,  Mtth.  6,  30:    el  5e ob  noXXm  [laXXov  i)|aag.  6)  Qohelet 

r.  zu  I,  4;  Gen.  r.  12  zu  2,  4;  Jalq.  z.  St.  iiberliefern  das  Wort  von  R.  Simeon  ben 
Jochai,  wahrscheinlich  mit  Recht,  denn  in  Sifre  fallt  auf,  dass  das  zweite,  sogleich 
folgende  Wort  im  Namen  des  R.  Josua  b.  Q.  nicht  mit  einem  „femer"  eingefiihrt 
wird.     Vgl.  auch  Bacher  II,  S.    146,  Anm.   5.  7)  Vgl.   [ieTYjXXa^av,  Rom.  i,  26 
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das  Werk  der  Schopfung  verandert  ^).  Und  ebenso  heisst  es ;  ,,Und 
die  Zahl  der  Kinder  Israel  wird  sein"  (Hos.  2,  i);  und  es  steht 
geschrieben:  ,,Wie  Sand  des  Meeres,  der  nicht  zu  messen  und 
nicht  zu  zahlen  ist"  (ebd.).  Wenn  Israel  den  Willen  Gottes  '^)  tut, 
so  sind  sie  wie  Sand  des  Meeres,  der  nicht  zu  messen  und  nicht 
zu  zahlen  ist;  wenn  aber  nicht,  so  ist  eine  Zahl  der  Kinder  Israel. 
Und  ferner  heisst  es :  ,,Bis  euer  Rest  geworden  ist  wie  ein  Mast 
auf  der  Spitze  des  Berges"-^)  (Jes.  30,  17).  Und  ferner  heisst  es: 
,,Denn  so  spricht  der  Herr:  Die  Stadt,  die  mit  tausend  auszieht, 
wird  hundert  iibrig  behalten,  und  die  mit  hundert  auszieht,  wird 
zehn  iibrig  behalten  vom  Hause  Israel"*)  (Amos  5,  3).  Eine  andere 
Deutung.  ,,Und  die  Zahl  der  Kinder  Israel  wird  sein":  das  ist  die 
Zahl  des  Himmels  ^) ;  ,, wie  Sand  des  Meeres":  das  ist  die  Zahl  des 
Menschen. 

§  48,  Detit.  II,  22.  Denn  wenn  ihr  bewahrt,  jabe- 
wahrt  alle  diese  Gebote.  Wieso  ist  das  gesagt?  Weil  es 
heisst:  ,,Haltet  die  Gebote  des  Herrn,  eueres  Gottes"  (Deut.  6,  17). 
Die  Schrift  lehrt,  dass,  wie  der  Mensch  es  notig  hat,  sein  Sela ") 
zu  hiiten,  dass  es  nicht  verloren  gehe,  so  der  Mensch  es  auch  notig 
hat,  das  durch  Studium  Erworbene  zu  hiiten,  dass  er  es  nicht  ver- 
verliere.  Und  ebenso  heisst  es:  ,,Und  wenn  du  sie  suchst  wie 
Silber"  (Pro v.  2,  4).  Was  ist  mit  Silber?  es  ist  schwer  zu  erwerben  ; 
so  auch  die  Worte  der  Tora :  sie  sind  schwer  zu  erwerben. 
Oder:  was  ist  Silber?  es  ist  schwer  zu  verderben;  auch  die 
Worte  der  Tora:  sind  sie  auch  schwer  zu  verderben?    Da  ist  eine 


(auch  V.  25),  mit  dem  entsprechenden  5'.a  xoijxo  TiapeStoxev  auxoug  6  S-sd;. 
l)  Verganglichkeit  und  Tod  als  Folge  des  veranderten  Verhaltens  der  Menschen 
auch  Rom.  5,  12  ff.  Das  ganze  Wort  des  ben  Qarcha  ist  Qohelet  r.  z.  St.  noch 
etwas  deutUcher  ausgefiihrt ;  dort  ist  auch  der  hier  nur  angedeutete  Gegensatz  klar 
zu  erkennen,  dass  die  Menschen  ihren  Willen  gegen  Gott  richten,  die  Erde  dagegen 
nicht.  Dazu  vgl.  oux  exouoa,  Rom.  8,  20.  Der  allgemeine  Gedanke  ist  allerdings 
ein  anderer  als  der  von  Rom.  8,  19 — 22,  da  hier  nicht  wie  dort  die  Identitat  des 
Verganglichkeitsfluches  iiber  Menschheit  und  Schopfung  betont  wird,  sondern  der 
Unterschied  in  beider  Schicksal.  2)  maqom.  3)  Das  bedeutet  fiir  den  Ausleger: 

dass  ihre  Zahl  gering  geworden  ist.  4)  In  dem  Strafwort  ist  eine  Verminderung 

der  Zahl  der  Israeliten  angegeben.  5)  Die  Zahl,  mit  der  Gott  (Himmel  =  Gott, 

vgl.  Luk.  15,  18)  bezw.  mit  der  die  Menschen  zahlen.  Ebenso  bab.  Joma  22  b. 
6)  Silbermiinze,  entsprechead  dem  biblischen  Scheqel.  Krauss,  Archaologie  II, 
405,  413- 
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Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Nicht  kommen  ihr  gleich  Gold  und 
Glas,  noch  tauscht  man  sie  ein  fiir  Gefasse  von  Gold"  (Hiob  28,  17). 
Schwer  zu  erwerben  wie  Gold,  aber  leicht  zu  verderben  wie  Glas- 
gefiisse ').  R.  Simeon  hatle  gesagt  •^) :  ,,Nur  nimm  dlch  in  acht  und 
bewahre  deine  Seele  sehr  usw."  (Deut.  4,  9).  Es  gleicht  einem 
Konig,  der  einen  Vogel  gefangen  hatte,  und  er  gab  ihn  in  die 
Hand  seines  Knechtes.  Er  sagte  zu  ihm:  Sei  vorsichtig  mit 
diesem  Vogel  fur  meinen  Sohn  ^).  Wenn  du  ihn  verlierst,  glaube 
nicht  '*),  dass  du  einen  Vogel  im  Wert  eines  aacapiov ")  verloren 
hast,  sondern  [es  ist,]  wie  wenn  du  deine  Seele  verloren")  hast.  Und 
ebenso  heisst  es :  ,,Denn  das  ist  nicht  eine  geringe  Sache  fiir  euch, 
sondern  es  ist  euer  Leben  ')"  (Deut.  32,  47).  Eine  Sache,  von 
der  ihr  meint,  sie  sei  gering,  ist  euer  Leben.  R.  Simeon  ben  Jochai 
5agte  :  Es  gleicht  zwei  Briidern  ^),  die  sich  hinter  [dem  Riicken]  ihres 
Vaters  Geld  sparten.  Der  eine  brachte  einen  Denar^)  zusammen 
und  verzehrte  es,  und  der  andere  brachte  einen  Denar  zusammen 
und  legte  es  zuriick.  Der,  der  einen  Denar  zusammengebracht  und 
«s  verzehrt  hatte,  wurde  erfunden  '^)  als  einer,  der  iiberhaupt  nichts 
in  seiner  Hand  hatte;  der,  der  einen  Denar  zusammengebracht  und 
es  zuriickgelegt   hatte,    wurde  in   spaterer  Zeit    als  reich  erfunden. 


l)  Dasselbe  als  Wort  des  R.  Me'ir,  in  einer  Aussprache  mit  R.  Elisa  ben 
Abuja,  bab.  Chagiga  15  b.  Ebenso  Rut  r.  zu  3,  13  und  Qohelet  r.  zu  7,  8;  jer. 
Chagiga  77  b  verschmolzen  mit  der  in  den  eben  genannten  Quellen  angeschlossenen 
Auslegung  des  R.  Aqiba.  Abot  d.  R.  Natan  24  ist  das  Ganze  dem  R.  Elisa  ben 
Abuja  selbst  in  den  Mund  gelegt.     Vgl.  Bacher.  I*,  298,  Anm.  i  ;  II,  21.  2)  haja 

*omer;  die  obige  Ubersetzung  ist  nach  Blau  bei  Winter  =  Wiinsche  S.  350  besser  als 
die  iibliche   „pflegte  zu  sagen".  3)  Als  Kinderspielzeug;    vgl.  wohl  schon 

Hiob  40,  29;  Baruch  3,  17.  Im  Kindheilsevangelium  des  Thomas  2,  2  bildet  das 
Jesuskind  im  Spiel  mit  andereu  Kindern  zwolf  Sperlinge  aus  Lehm  (dasselbe  im 
Koran,  Sure  3  und  5  angedeutet).  Sabbat  III,  7 :  Man  bewahrt  die  Heuschrecken 
fiir  die  kleinen  Kinder  auf,  die  damit  spielen.  Krauss,  Talm.  Arch.  Ill,  S.  2S9, 
Anm.  221  erinnert  daran,  dass  auf  dem  Epitaph  bei  Th.  Mommsen  in  Ephem. 
Epigr.    II,    1060  (IV  442)    das   Kind  einen  Vogel  in  der  Hand    halt.  4j  Vgl. 

Joh.   5,  45:     [JiY]  SoxeTts  6x1  (Schlatter,  S.   73).  5)  Vgl.  Mtth.    10,  29:     boo 

oxpou9-ia  daaapiou  TiwXsixai.  6)  Vgl.  Mtth.   10,  39  und  Par. :  £>  aTXoXsaag  xvjv 

^JUX'')^  auxou.  7)  Die  Anwendung  dieses  Verses  mit  seinem  chajjekem  beweist, 

dass  das  unmittelbar  vorangehende  nafgeka,  genau  wie  das  neutestamentliche 
<\>'Jjri  ^^  ^'^'^  genannten  Stellen,    identisch  mit  ,, Leben"  ist.  8)  Vgl.  die  Zwei- 

Briider-Gleichnisse,  Mtth.  21,  28  ff. ;   Luk.    15,    1 1  ff.  9)  8r]vdpiov.  10)  Vgl. 

supsO-yjvai,  Apg.   5,  39;  I.   Kor.  4,   2;  II.  Kor.  5,  3  usw.;  oben  S,    II6  Anm.  6. 
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So  die  Schiller  der  Weisen.  Lernt  einer  zwei  und  drei  Worte  art 
einem  Tag,  zwei  und  drei  Kapitel  in  einer  Woche  ^),  zwei  und 
drei  Abschnitte  in  einem  Monat,  der  wird  als  reich  erfunden  in 
spaterer  Zeit,  und  von  ihm  heisst  es:  ,,Wer  allmalilich  sammelt, 
der  vermehrt"  (Prov.  13,  ii).  Aber  der,  der  sagt:  Heute  lerne 
ich,  morgen^)  lerne  ich;  heute  tradiere  ich,  morgen  tradiere  ich  ^), 
—  der  wird  als  einer  erfunden,  der  iiberhaupt  nichts  in  seiner 
Hand  hat.  Und  von  ihm  heisst  es :  ,,Wer  in  der  Erntezeit  schlum- 
mert,  ist  ein  schandlicher  Sohn"  (ebd.  10,  5);  und  es  heisst:  ,,Im. 
Herbst  pfliigt  der  Faule  nicht"  (ebd.  20,  4);  und  es  heisst:  ,,Am 
Acker  eines  faulen  Mannes  ging  ich  voriiber  usf."  (ebd.  24,  30). 
,,Am  Acker  eines  faulen  Mannes  ging  ich  voriiber" :  Das  ist  einer, 
der  schon  einen  Acker  erworben  hat ;  ,,und  am  Weinberg  eines 
unverstandigen  Menschen"  (ebd.):  Das  ist  einer,  der  schon  einen 
Weinberg  erworben  hat.  Weil  er  nun  ein  Feld  erworben  hat  und 
einen  Weinberg  erworben  hat,  und  sich  nicht  um  sie  Miihe  gibt, 
woher  [ist  zu  entnehmen],  dass  er  am  Ende  ein  Fauler  genannt 
wird?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Am  Acker  eines 
faulen  Mannes  ging  ich  voriiber,  und  am  Weinberg  eines  unver- 
standigen Menschen".  Warum  wird  er  ein  Unverstandiger  genannt.^ 
Weil  er  ein  Feld  und  einen  Weinberg  erworben  hat,  aber  sich 
nicht  um  sie  Miihe  gibt.  Und  woher  [ist  zu  entnehmen],  dass  er 
am  Ende  zwei  und  drei  Worte  in  dem  Abschnitt  [wegjlassen  wird  ? 
Wie  es  heisst:  ,,Siehe,  er  war  ganz  in  Nesseln  aufgegangen" 
(ebd.  V.  31).  Und  woher,  dass  er  den  Zugang  zu  einem  Abschnitt 
sucht  und  nicht  findet.?"^)  Wie  es  heisst:  , .Seine  Oberflache  war 
mit  Unkraut  bedeckt"  (ebd.);  und  ferner  heisst  es^):  ,,Und  seine 
Steinmauer  war  eingerissen"  (ebd.).  Weil  er  merkt,  dass  [die 
Tora]  nicht  bei  ihm'^)  bleibt,  setzt  er  sich  hin  und  erklart  fiir 
unrein  das  Reine,  und  erklart  fiir  rein  das  Unreine,  und  reisst  die 


I  j  gabbat,  wie  das  neutestamentliche  od[3j3axov  {aa^^aia.),  Mtth.  28,1;  Luk.  18,12  usw. 
2)  Zum  Ausdruck    vg].  Jak.  4,   13:     aYjiJiepov  y]  aupiov  7iop£Uod[ie{)-a.  3)  Vgl. 

den   Sohn    mit, den   guten    Vorsatzen    im    Gleichnis,    Mtth.  21,  29.  4)  Das 

ganze  Studium  ist  standige  Wiederholung.  Beim  einmaligen  Studium  ist  die  Gefahr, 
dass  man  einige  Kleinigkeiten  iibersieht  und  auslasst,  und  sich  infolgedessen  in  dem 
ganzen   Abschnitt  nicht  zurechtfindet.  5)  Vgl.  Matth.  4,  7  :  TtdXiv  yiypa.TZ-ztx.f.. 

Auch  Joh.  9,    17;    10,  7  usw.;  I.  Joh.   2,   8.  6)  Wortlich:   In  seiner 

Hand. 
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Zaune')  der  Weisen  ein.  Was  ist  dessen  Strafe?  Es  kam  Salomo 
und'^)  erkliirte  deutlich  tiber  ihn'')  in  der  Uberlieferung'^):  „Wer 
den  Zaun  einreisst,  den  beisst  die  Schlange"  (Qoh.  lo,  8).  Siehe, 
da  lernst  du,  dass  iiber  jeden,  der  die  Zaune  der  Weisen  einreisst, 
am  Ende  Vergeltungen  kommen^).  R.  Simeon  ben  Jochai'^^)  sagte; 
Siehe,  es  heisst :  ,,Eine  satte  Seele  verschmaht  Honigseim"  (Prov.  27, 7) : 
das  ist  ein  Schiiler,  der  von  Anfang  an  nicht  gelernt  hat;  ,,aber  fur 
eine  hungrige  Seele  ist  alles  Bittere  siiss"  (ebd.):  das  ist  ein  Schuler, 
der  im  Anfang  gelernt  hat'').  Eine  andere  Deutung.  ,,Eine  satte 
Seele  verschmaht  Honigseim  (nofet)".  Was  ist  mit  nafa*)?  Dies  [j  84a, 
bringt  das  Mehl  fiir  sich  allein  heraus,  die  Kleie  fiir  sich  allein, 
das  Grobmehl  fiir  sich  allein.  Ebenso  der  Schuler  der  Weisen: 
er  sitzt  und  nimmt  es  genau  mit  den  Worten  der  Tora;  er  sichtet 
die  Worte  der  Tora  und  wiegt  sie  ab  [,  indem  er  denkt] :  N.  N. 
[halt  es  fiir]  verboten,  N.  N.  [fur]  erlaubt^);  N.  N.  [halt  es  fiir] 
unrein,  N.  N.  [fur]  rein.  R.  Jehuda^")  sagte:  Ein  Schiiler,  der 
tiichtig  ist^^),  gleicht  einem  Schwamm,  der  alles  einsaugt ;  der  zweite 
gleicht  dem  Werg,  das  nur  soweit  einsaugt,  als  es  kann.  Der  ist 
es,  dersagt:  Mir  geniigt,  wie  mein  Lehrer  tradierte^^).  R.  Simeon 
ben  Jochai  sagte:  Siehe,  es  heisst:  „Trinke  Wasser  aus  deiner 
Zisterne"  (Prov.  5,   15):   trinke  von  dem  Wasser '=^),  das  in  deiner 

i)  Vgl.  Eph.  2,    14:    TO  [Jieadxoixov  zou  <xpoLy\iOU  Xuaaj.  2)  Vgl.  die  genau 

entsprechende  Satzbildung  Mtth.    il,    i8f. :  tjXO-ev  yap  'Iwdvyjs  tirjxs,  mit  folgendem 

Partizipium.  3)  Vgl.  Rom.  4,  23  f. :  8t'  auxov 81'  y]\i.5.g.  4)  qabbaia 

=  die  als  Uberlieferung  empfangene  Lehre.  Das  Wort  hat  in  alien  tannaitischen 
und  auch  noch  in  den  amoraischen  Texten  die  feste  Bedeutung  der  in  den  nach- 
mosaischen  biblischen  Schriften  niedergelegten  Uberlieferung ;  die  prophetischen  und 
hagiographischen  biblischen  Autoren  gelten  als  Trager  der  von  Moses  iiberkommenen 
Uberlieferung.  Die  Bedeutung  der  Kabbala  als  Uberlieferung  der  Geheimlehre  und 
Mystik  ist  viel  spater.     Siehe  Bacher,  Term.  I,    165.  5)  Lev.  r.   26  zu  21,  i 

iiberliefert  als  Wort  des  R.  Simeon  ben  Jochai:  „Die  Schlange  hat  als  erste  den 
Zaun  der  Welt  eingerissen;  darum  ist  sie  zum  Scharfrichter  fur  jeden,  der  Zaune 
einreisst,    gemacht    worden".  6)  Bacher  II,  492,    Anm.    i    nimmt  an,    dass    mit 

Jalqut  z.  St.  R.  Simeon  ben  Menasja  zu  lesen  sei.  7)  Und  der  danach  vergessen 
hat  und  dadurch  in  der  Unterscheidung  der  Dinge  nicht  mehr  sicher  ist.  8)  Der 

Ausleger  verbindet  das  Wort  nofet  des  auszulegenden  Verses  mit  nafa  =  Sieb, 
Schwinge.  9)  'asar  —  natar  =  binden  —  losen;  vgl.  Mtth.  16,  19:  ti]a-Qi  — ^-uotqC 
(ebenso  oben  S.  47  zu  Anm.  5;  unten  S.  127  zu  Anm.  6).  10)  ben  Ilaj.  il)  Wort- 
lich :  dessen  Kraft  gut  ist.  12)  So  wohl  mit  den  vonFriedmann  mitgeteilten  handschrift- 
lichen  Varianten  zu  lesen.  —  Die  verschiedenen  Arten  der  Schuler  auch  Abot  V,  12. 
13)  mi-majim:  vgl.  Joh.  4,    13:  ix  xou  uSaxog  (Schlatter,  S.  57). 
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Zisterne  ist.  Trinke  Wasser,  das  mit  dir  in  der  Stadt  ist,  und 
danach  reise  nach  jedem  Ort  ^).  R.  Simeon  ben  Menasja  sagte: 
„Trinke  Wasser  mi-boreka" :  trinke  von  dem  Wasser  deines 
Schopfers  -) ;  trinke  nicht  Triibes  und  lasse  dich  nicht  anziehen  von 
den  Worten  der  Ketzer.  R.  Aqiba  sagte:  Siehe,  es  heisst:  , .Trinke 
Wasser  aus  deiner  Zisterne:  am  Anfang  kann  die  Zisterne  keinen 
Tropfen  Wasser  aus  sich  selbst  hervorbringen,  sondern  nur.  was 
in  ihr  ist.  So  auch  der  Gelehrtenjiinger,  der  am  Anfang  nichts 
gelernt  hat;  so  ist  nichts  in  ihm,  als  was  er  gelernt  hat.  ,,Und 
was  aus  deinem  Brunnen  fliesst"  (ebd.):  er  gleicht  dem  Brunnen. 
Was  ist  mit  dem  Brunnen?  Er  lasst  lebendiges  Wasser  nach  alien 
Seiten  fliessen  ■^) ;  so  kommen  Schiller  und  Jiingerschiiler  von  ihm  *). 
Und  ebenso  heisst  es:  ,,Draussen  breiten  sich  aus  deine  Quellen, 
deine  Wasserbache  auf  die  Platze"  (ebd.  v.  16).  Die  Worte  der 
Tora  sind  mit  Wasser  verglichen.  Was  ist  mit  Wasser.?"  es  ist 
Leben  fiir  die  Welt'),  wie  es  heisst:  ,,Denn  Leben  sind  sie  fiir 
die,  die  sie  bekommen,  und  fiir  ihren  ganzen  Leib  eine  Heilung" 
(Prov.  4,  22).  Und  was  ist  mit  Wasser?  es  bringt  den  Unreinen 
aus  seiner  Unreinheit;  so  bringen  die  Worte  der  Tora  den 
Menschen  von  dem  bosen  Weg  zum  guten  Weg,  wie  es  heisst: 
,,Das  Gesetz  des  Herrn  ist  vollkommen  und  bringt'^)  die  Seele 
zurecht"  (Ps.  19,  8).  Und  was  ist  mit  Wasser?  umsonst  ist  es  fUr 
die  Welt;  auch  die  Worte  der  Tora  sind  umsonst  fiir  die  Welt''), 
wie  es  heisst:  ,,Alle  ihr  Durstigen,  kommt  zum  Wasser  (Jes.  55,  i). 
Und  was  ist  mit  Wasser?  es  hat  nichts  Gleichwertiges  ^) ;  auch  die 
Worte  der  Tora  haben  nichts  Gleichwertiges,  wie  es  heisst:  ,,Sie 
ist  kostbarer  als  Korallen,  und  alle  Kleinode  kommen  ihr  nicht 
gleich"  (Prov.  3,  15).     Oder?  was  ist  mit  Wasser?  nicht  erfreute  es") 


i)  D.  h.  man  soil  zuerst  bei  den  Lehrern  seiner  Heimat  lernen.  2)  boreka  statt  von 
bor  „Zisterne"  von  bore'  „Schopfer"  abgeleitet.  3)  Vgl.  die  Erorterung  iiber  Zisternen- 
wasser  und  „lebendiges  Wasser"  Joh.  4,   7  ff.  4)  Vgl.  die  in  dem  Ausdruck 

Joh.   7,  38 :    sx  xfi£  v.oiXlxz    auxou  ^euaouaiv    gegebene  Vorstellung.     Siehe  die  Be- 
merkungen  bei  Schlatter  S.  91.  5)  Vgl.  sowohl  Joh.  6,   51:  xvis  Tou  xdoiiou 

Ccorjs  (auch  6,  33),  als  Phil.  2,  16;  I.  Joh.  i,  i  :  Xdyog  -cvjg  Cwr^S-  6)  meSibat ; 

im  Zusammenhang  des  Verses  „erquickt",  vom  Ausleger  gedeutet :     ,, bringt,  scil.  an 
die  richtige  Stelle".  7)  chinnam.     Vgl.  Mtth.    10,  8 :    5wpeav  sXapsxe,  Scopeav 

Sdxs;  zum  Zweiten  vgl.  unten  §  49,  S.  130  Anm.  5  ;  besonders  Apk.  21,  6  und  22,  17  : 
65o)p  ^0)^5  Stopsdv.  8)  Es  ist  vollig  unbezahlbar.  9)  D.  h.  nicht  so  wie 

der  Wein,  von  dem  sogleich  die  Rede  ist. 
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das  Herz  des  Menschen.  Auch  die  Worte  der  Tora  —  erfreuen 
sie  nicht?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,[)enn  besser 
ist  deine  Liebe ')  als  Wein"  (Cant,  i,  2).  Was  ist  mit  Wein? 
er  erfreut;  auch  die  Worte  der  Tora  erfreuen  das  Herz'''),  wie  es 
heisst:  ,,Die  Befehle  des  Herrn  sind  recht;  sie  erfreuen  das  Herz" 
(Ps.  19,  9).  Und  was  ist  mit  Wein?  Du  schmeckst  den  Geschmack 
des  Weines  von  Anfang  an,  und  all  die  Zeit,  die  er  im  Krug  alt 
wird,  wird  er  immer  besser;  auch  die  Worte  der  Tora  werden 
immer  besser,  all  die  Zeit,  die  sie  an  einer  Person  alter  werden, 
wie  es  heisst:  ,,Bei  Ergrauten  ist  Weisheit,  und  langes  Leben  ist 
Einsicht"  (Hiob  12,  12).  Und  was  ist  mit  Wein?  es  ist  ihm  nicht 
moglich,  sich  zu  erhalten,  nicht  in  goldenen  und  nicht  in  silbernen 
Gefassen,  sondern  in  etwas,  das  gering  ist  unter  den  Gefassen,  in 
einem  irdenen  Gefass  ^) ;  so  erhalten  sich  die  Worte  der  Tora  nur 
bei  dem,  der  sich  selbst  fiir  niedrig  halt*).  Oder?  was  ist  mit 
Wein?  manchmal  ist  er  schlimm  fiir  den  Kopf  und  schlimm  fiir 
den  Korper.  Auch  die  Worte  der  Tora  ebenso?  Da  ist  eine  Be- 
lehrung, dass  es  heisst:  ,,Zum  Riechen  sind  deine  Ole  gut;  wie 
ausgegossenes  Ol  ist  dein  Name"  (Cant,  i,  3).  Was  ist  mit  01? 
es  ist  gut  fiir  den  Kopf  und  gut  fiir  den  Korper ;  auch  die  Worte 
der  Tora  sind  gut  fiir  den  Kopf  und  gut  fiir  den  Korper,  wie  es 
heisst:  ,,Es  wird  deinem  Leib  gesund  sein  und  deine  Gebeine 
erquicken"  (Prov.  3,  8),  und  es  heisst:  ,,Denn  ein  lieblicher  Kranz 
sind  sie  fiir  dein  Haupt,  und  ein  Halsband  um  deinen  Hals" 
(ebd.  I,  9),  und  es  heisst:  ,,Sie  wird  um  dein  Haupt  einen  lieb- 
lichen  Kranz  winden,  eine  prachtige  Krone  wird  sie  dir  bescheren" 
(ebd.  4,  9).  Verglichen  sind  die  Worte  der  Tora  mit  Ol  und  mit 
Honig;  und  ebenso  heisst  es :  ,,Und  sie  sind  siisser  als  Honig  und 
Seim  der  Waben"  (Ps.  19,  11).^)  —  Eine  andere  Deutung.  Denn 
wenn  ihr  bewahrt,  ja  bewahrt  alle  dieseGebote.  Woher 


I ) ,, Deine  Liebe"  pflegt  auf  die  Worte  der  Tora  gedeutet  zu  werden  (so  jer.  Berakot  3  b). 
2)  Vgl.  Joh.  16,22  :  xapiioexai  ujiwv  y)  xapSia  (Schlatter, S.  133).  3)  Zu  demVergleich 
siehe  II.  Kor.  4,  7  :  iy_Q\x£\  be  Tov  9-Yjoaupdv  toOtov  ev  daxpaxivois  oxsusotv.  4)  Vgl. 

Luk.    14,    1 1   Par.  :    6  xajTSivciv   eauxdv.  5)   Ausfiihrliche   Paralleluberlieferung 

des  Vergleiches  der  Toraworte  mit  Wasser,  Wein,  Ol,  Honig  (und  Milch)  Cant.  r. 
zu  I,  2  (Ende).  Teilparallelen  auch  Mekilta  zu  Ex.  15,  22;  20,  2  (gegen  Ende), 
bab.  Erubin  54a,  Taanit  7a;  dort  zum  Teil  im  Namen  einzelner  Rabbinen  iiber- 
liefert  (Chanina  bar  Idi,  Oschaja  u.   a.). 
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kannst  du  sagen,  wenn  ein  Mensch  das  Erste  aus  den  Worten  der 
Tora  gehort  und  aufrecht  erhalten  hat,  dass  ebenso,  wie  das  Erste 
in  seiner  Hand  erhalten  bleibt,  so  auch  die  spateren  [Worte  der 
Tora]  in  seiner  Hand  erhalten  bleiben.^  Da  ist  eine  Belehrung, 
dass  es  heisst:  Denn  wenn  ihr  bewahrt,  ja  bewahrt  alle^) 
diese  Gebote.  Oder?  Ist  es  nur,  vveil,  wenn  er  das  Erste 
tradiert  und  es  vergisst,  so  wie  das  Erste  nicht  in  seiner  Hand 
erhalten  bleibt,  so  auch  das  Spatere  nicht  in  seiner  Hand  erhalten 
bleibt.''  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Und  wenn  du 
vergessen,  ja  vergessen  soUtest"  (Deut.  8,  19).  Nicht  vernach- 
lassigst  du  ^)  es,  bis  es  ganz  fortgeht,  wie  es  heisst:  ,,Lasse  deine 
Augen  von  ihm  fliegen,  und  es  ist  nicht  mehr;  denn  es  schafft  sich 
Fliigel,  wie  ein  Adler  fliegt  es  zum  Himmel"  (Prov.  23,  5)^).  Und 
es  ist  geschrieben  in  einer  Buchrolle  der  Frommen  ^) :  Wenn  du  mich^) 
einen  Tag  verlassest,  so  werde  ich  dich  zwei  Tage  verlassen.^)  — 
S4b.  Eine  andere  Deutung.  ||  Denn  wenn  ihr  bewahrt,  ja  be- 
wahrt alle  diese  Gebote.  Damit  du  nicht  sagen  soUst:  Es 
gibt  doch  die  Sohne  der  Altesten  ^) ;  es  gibt  doch  die  Sohne  der 
Grossen;  es  gibt  doch  die  Sohne  der  Propheten!  Da  ist  eine 
Belehrung,  dass  es  heisst:  Denn  wenn  ihr  bewahrt,  ja 
bewahrt  alle  diese  Gebote.  Der  Vers  verkundet,  dass  alle 
gleich  sind  in  bezug  auf  das  Gesetz.     Und  ebenso  heisst  es :  ,,Ein 


i)  Hier   im  Sinn:     wenn    ihr    einmal    bewahrt,    so    werdet    ihr    auch    spaterhin, 
d.  h.  alle  Gebote  bewahren.  2)  Lies  wohl  'atah.  3)  Der- 

selbe  Vers  bab.  Berakot  5  a   auf  die  Tora  angewendet.  4)  megillat 

chasidim :  Der  Ausdruck  muss  auf  eine  schriftliche  Sonderiiberlieferung  der 
frommen  Kreise  weisen.  Ebenso  jer.  Berakot  14  d:  ,,Es  sagte  R.  Simeon  ben 
Laqisch :  In  einer  megillat  chasidim  fand  man  geschrieben :  Wenn  du  mich  einen 
Tag  verlasst,  so  verlasse  ich  dich  zwei  Tage".  Ebenso  Midrasch  Samuel,  ed.  Buber 
p.  42,  dort  im  Namen  des  R.  Samuel  bar  R.  Jischaq.  —  Dagegen  liest  Jalqut  im 
Sifretext  megillat  setarim  „die  Rolle  der  Geheimnisse"  ;  apokryph  gehaltene  Schriften 
mit  aufgezeichneten  Uberlieferungen  auch  nach  bab.  Schabbat  6  b,  96  b  im  Besitz 
der  Rabbinen.      Vgl.   Strack  S.  13.  5)  Friedmann   im  Text:    ,,ihn"  ;   Druckfehler  ? 

Ven.  wie  oben ;   ebenso  jer.  Ber.  a.  a.  O.  6)  Der  Sinn  des  schwierigen  Ab- 

schnittes  ist  wohl:  wenn  man  das  Erste  behalt,  behalt  man  auch  das  Letzte,  also 
Alles ;  wenn  man  das  Erste  preisgibt,  verliert  man  Alles.  Also ;  man  muss  stets  von 
neuem  den  Uberlieferungsstoff  wiederholen,  immer  wieder  ihn  rezitieren  und  so  ein- 
pragen.  7)  D.  h.  ihre  Sache  sei  das  intensive  Torastudium.  —  Die  von  Fried- 

mann aus  Handschr.  beigebrachte  Lesart  IJt^'^  (statt  p^"!)  ist  zu  lesen :  jilnu,  und 
zu  iibersetzen:   ,,es  sollen  doch  lernen  .  .  ,  .". 
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Gesetz  verordnete  uns  Mose,  einen  Erbbesitz  fur  die  Gemeinde 
Jakobs"  (Deut.  33,  4).  Nicht  ,,die  Priester",  „die  Leviten"  oder 
,,die  Israeliten"  ist  hier  geschrieben,  sondern:  „die  Gemeinde 
Jakobs"').  Und  ebenso  heisst  es:  ,,Ihr  steht  heute  alle  vor  dem 
Angesicht  des  Herrn,  eueres  Gottes :  euere  Haupter,  euere  Stamme, 
euere  Altesten  und  euere  Amtleute,  jeder Mann  inlsrael"  (Deut.  29,  9). 
Wie.?  wenn  nicht  in  dieser  Versammlung  einer  war,  der  aufstand 
und  die  Tora  in  Israel  aufrecht  hielt,  ware  da  nicht  die  Tora 
vergessen  worden  in  Israel  ?  Und  wie  ?  wenn  nicht  Safan  aufstand 
2u  seiner  Stunde  und  Esra  zu  seiner  Stunde  und  R.  Aqiba  zu  seiner 
Stunde,  ware  da  nicht  die  Tora  vergessen  worden  in  Israel?  Und 
es  heisst:  ,,Ein  Wort  zu  seiner  Zeit,  wie  gut  ist  es!"  (Prov.  15,  23). 
Ein  Wort,  das  dieser")  sagt,  wiegt  alle  [anderen]  auf.  Siehe,  es 
heisst:  ,,Sie  werden  umherschweifen,  um  das  Wort  des  Herrn  zu 
suchen,  und  werden  es  nicht  finden"  (Am.  8,  12).  Namlich :  eine 
erlaubte  Sache^).  Dass  man  von  einer  Stadt  zur  anderen,  von 
einer  Provinz  zur  anderen  geht^)  wegen  eines  Kriechtieres,  das 
einen  Laib  beriihrt  hat,  um  zu  wissen,  ob  es  ein  erster  oder  zweiter 
Grad  der  Unreinheit  ist^).  R.  Simeon  ben  Jochai  sagte;  Wird 
einst  die  Tora  vergessen  werden  in  Israel?  Es  heisst  doch  langst: 
,,Denn  nicht  soil  vergessen  werden  im  Munde  ihrer  Nachkommen" 
(Deut.  31,  21).  Aber  N.  N.  [erklart  fur]  verboten,  N.  N.  [fur] 
erlaubt  ^),  N.  N.  [fur]  unrein,  N.  N.  [fiir]  rein,  und  man  findet  keine 
klare  Sache.  —  Eine  andere  Deutung.  Denn  wenn  ihr  bewahrt, 
ja  bewahrt  alle  dieseGebote.  Damit  du  nicht  sagen  sollst: 
Siehe,  ich  will  diesen  schwereren  Abschnitt  lesen,  und  beiseite 
lassen  den  leichteren.  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Denn 
das  ist  nicht  eine  wertlose  Sache  fiir  euch"  (Deut.  32,  47)  —  eine 
Sache,  von  der  ihr  sagt,  dass  siewertlos')  sei;  nicht  ist  sie  wert- 


i)  Also  gilt  die  Verpflichtung  nicht  bloss  fiir  jene  einzelnen   Klassen,    sondern 
fiir  die  ganze  Gemeinde.  2)  Der  eine,  der  die  Tora  aufrechterhalten  hat. 

3)  debar  hater.  Man  ist  versucht,  den  Schlussworten  des  Stiickes  entsprechend 
als  urspriingliche  Lesung  zu  vermuten :  dabar  barur  ,,eine  klare  Sache".  Handschr. 
(vgl.  Anmerkung  bei  Friedmann)  und  Pardo  lesen  mit  Jalqut:  „Unsere  Meister 
sagten".  In  der  etwas  veranderten  Paralleliiberlieferung  bab.  Schabbat  138b:  ,,Man 
sagte".  4)  Vgl.  Mtth.  23,  15:  nsptcicYete  xy;v  S-dXaaoav  v.al  ty)v  gr^pav.  5)  Wo 
die  Tora  nicht  festgehalten  ist,  kommt  man  selbst  in  solchen  Kleinigkeiten 
trotz  aller  Miihe  nicht  zu  einer  Klarheit.  6)  Siehe  oben  S.    123   Anm.   9. 

7)  Wortlich :  „lear".     Vgl.  Eph.   5,  6  :  y.svol;  Xoyoiz  usf. 
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los,  sondern  nur  von  euch  aus  ' ).  ,,Sondern  euer  Leben  und  die 
Lange  euerer  Tage"  (ebd.).  Damit  du  nicht  sagest:  Ich  habe  die 
Halakot  gelernt;  das  geniigt  mir').  Da  ist  eine  Belehrung,  dass 
es  heisst:  Denn  wenn  ihr  bewahrt,  ja  bewahrt  alle  diese 
Gebote.  AlleGebote.  Das  belehrt:  Midrasch,  Halakot,  Aggadot^).. 
Und  ebenso  heisst  es  :  ,,Um  dir  kund  zu  tun,  dass  der  Mensch  nicht 
vom  Bret  allein  lebt"  (Deut.  8,  3)  —  das  ist  der  Midrasch"^); 
,, sondern  von  allem,  was  aus  dem  Munde  des  Herrn  ausgeht,  lebt 
der  Mensch"  (ebd.)  —  das  sind  die  Halakot  und  Aggadot.  Und 
ebenso  heisst  es;  ,,Sei  weise,  mein  Sohn,  und  erfreue  mein  Herz, 
dass  ich  dem,  der  mich  schmaht,  etwas  erwidern  kann"  (Prov. 37,  n). 
Und  ferner  heisst  es:  ,,Mein  Sohn,  wenn  dein  Herz  weise  wird,  so 
werde  auch  ich  in  meinem  Herzen  mich  freuen"  (ebd.  2X,  15). 
R.  Simeon  ben  Jochai  sagte :  Nun  habe  ich  nur  seinen  Vater  auf 
Erden;  woher  seinen  Vater  im  HimmeP).?  Da  ist  eine  Belehrung^ 
dass  es  heisst:  ,,Auch  ich"'')  —  um  einzuschliessen  seinen  Vater 
im  Himmel. 

Die  ich  euch  befehle  zu  tun.  Warum  ist  es  gesagt? 
Weil  es  heisst:  ,,Bewahren,  ja  bewahren  sollt  ihr  die  Gebote  des 
Herrn,  eueres  Gottes"  (Deut.  6,  17).  Ich  verstehe:  wenn  ein  Mensch 
die  Worte  der  Tora  bewahrt '),  so  [kann]  er  sitzen^)  und  [braucht] 
sie  nicht  zu  tun.  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  Sie  z 
tun  —  wende  dich,  sie  zu  tun.     Lernte  einer  die  Tora,  siehe,  sa 


l)   D.  h.  ihr  habt  nicht    das  Verstandnis.      Vgl.  unten  §   336    zu  Deut.   32,   47  : 
,,Es  gibt  keine  wertlose  Sache  in  der  Tora".  2)  Vgl.  Job.    14,  8:     xal 

y.pv.s.1    v,|jlIv    (Schlatter,    S.    1 30).  3)   tjber  die  in  der  friihesten  Tannaiten- 

zeit  nachweisbare  Trichotomie  der  Tradition  siehe  Bacher  I',  Anhang  II,  S.  475  ff . ; 
z.   St.   bes.   479    Nr.    5.      Vgl.   auch  unten  §   306  zu   32,   2.  4)  Midrasch,. 

d.  h.  Auslegung  des  Schriftwortes  (:=  Brot);  vgl.  die  Verwendung  desselben  Wortes- 
Deuteron.   8,   3   in  Matth.   4,  4.  5)   'abiw  se-ba-Samajim;   genau   entsprechend 

das  neutestamentliche  6  TcaxYjp  'jjioov  0  sv  xots  oupavotj.  Vgl.  weiter  sowohl  die- 
Art,  wie  Matth.  7,  9— 11  von  dem  irdischen  auf  diesen  TtaTTjp  sv  xoZt;  oupavoig 
geschlossen  wird;  als  auch  den  Vergleich  der  Freude  unter  den  irdischen  Ver- 
haltnissen  mit  der  '/apv.  iv  Tw  o6pav(j),  Luk.  15,  6  f.  (Mtth.  18,  13  f.) ;  als  end- 
lich  (so  Schlatter,  S.  45)  die  Gegeniiberstellung  der  STiiYeia  und  der  §7:oupavia. 
Job.   3,  12  usw.  6)  Oder:    „Auch  Ich*    —   mit  dem   „Ich"   als  Bezeichnung 

fiir  Gott ;  vgl.  Levy  I  nob.  —  Par.  (im  Namen  des  R.  Simeon  b.  Menasja)  Bere- 
.schit  r.  63  zu  25,    19.  7)  Vgl.  Job.  8,  51  :   eav  T15  z6\  efiov  Xdyov  -cripr^ari 

(Schlatter,  S.   97).  8)   Namlich:   miissig;   Imperativ. :   §eb   ,,sitze"  ist  geradezu 

ein  Unterlassungsgebot  (Levy  IV,   493  a  b). 
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ist  einGebot  in  seiner  Hand');  lernte  und  bewahrte  er,  siehe,  so 
sind  es  zwei  Gebote;  lernte,  bewahrte  und  tat  er,  siehe,  so  gibt 
es  keinen  der  hoher  ist  als  er'"*). 

Zu  lieben  den  Herrn,  eueren  Gott.  Damit  du  nicht 
sagest:  Siehe,  ich  will  die  Tora  lernen,  damit  ich  ein  Weiser 
genannt  werde'^);  damit  ich  einen  Sitz  im  Lehrhaus  habe'^);  damit 
ich  lange  Tage  habe  fiir  die  kommende  Welt.  Da  ist  eine  Beleh- 
rung,  dass  es  heisst:  Zu  lieben  den  Herrn,  eueren  Gott. 
Lerne  jedenfalls,  so  kommt  schliesslich  die  Ehre  [von  selber].  Und 
ebenso  heisst  es :  ,,Denn  Leben  sind  sie  fiir  die,  die  sie  bekommen, 
und  fur  ihren  ganzen  Leib  eine  Heilung"  (Prov.  4,  22);  und  es 
heisst:  ,,Ein  Baum  des  Lebens  ist  sie  fiir  die,  die  sie  ergreifen, 
und  wer  sie  festhalt,  ist  begluckt"  (ebd.  3,  18);  und  es  heisst: 
,,Sie  wird  um  dein  Haupt  einen  lieblichen  Kranz  winden,  eine 
prachtige  Krone  wird  sie  dir  bescheren"  (ebd.  4,  9).  ,  Einen  lieb- 
lichen Kranz" :  in  dieser  Welt ;  ,,eine  prachtige  Krone  wird  sie  dir 
bescheren":  in  der  kommenden  Welt.  Und  es  heisst:  ,, Die  Lange 
der  Tage  ist  in  ihre  Rechten"  (ebd.  3,  16):  in  der  kommenden 
Welt;  ,,und  in  ihrer  Linken  Reichtum  und  Ehre"  (ebd.):  in  dieser 
Welt.  R.  Eleazar  ben  R.  Sadoq  sagte:  Tue  die  Worte  um  ihrer 
Ausiibung  willen^),  und  rede  von  ihnen  um  ihrer  selbst  willen. 
Und  ebenso  sagte  er  [hier] :  Wenn  schon  Belsazar,  der  sich  der 
Gerate  des  Tempels  bediente,  die  doch  profane  Gerate*^)  vvaren, 
mit  seinem  Leben  entwurzelt  wurde  von  dieser  Welt  und  von  der 
kommenden  Welt,  ||  —  der  sich  bedient  eines  Gerates,  mit  dem  S5a. 
erschaffen    ist  diese  Welt   und    die   zukiinftige  Welt '),   um    wieviel 


I)  D.  h.  so  hat  er  ein  Gebot  erfullt.  2)  Vgl.  Luk.  7,  28  (=  Matth.  li,  ll): 

p.£i!^<i)v  'loxxvvou  o&5si{;  iaxtv.  Auch  Joh.  3,  31:  sndvw  Ttavxtov  iotiv  (Schlatter, 
S.  53).  3)  Vgl.  Mtth.  23,  6  f. :    cpiXouatv  ....  xaXeTaO-at  und  tu)v  Av^-pcbitoov 

^d^Pci.  4)  Vgl.  ebend. :  xai  Tag  Ttpcoxoxad-sSpias  iv  xaT{  ou^aftayaX^ ;  geradezu 
Sitz  =  Vorsitz,  Leitung  (vgl.  babylon.  Joma  28b;  Levy  I,  548a,  II  270a;  271a). 
5)  DriT'lVS  DWb'i  babylon.  Nedarim  62  a:  Q^yiE)  Dt^^^,  das  die  Kommentatoren 
auf  Gott,  im  Sinn  von  ,,um  des  Schopfers  willen",  beziehen.  Doch  vgl,  Bacher  I*, 
S.  48,  Anna.  3.  6)  Nach  bab.  Bechorot  50  a  haben  die  Tempelgerate,  sobald  sie 

gepliindert  sind,  ihren  Charakter  als  geweihte  Gegenstande  verloren.  Auch  Nedarim 
a.  a.  O.  wie  oben :  ,,Die  heiligen  Gerate,  die  doch  profan  geworden  sind,  nach 
Ez.  7,  22".  7)  Derselbe  Gedanke  deutlicher  Gen.  r    I  zu   I,   i   (Anf.) :  ,,Die 

Tora  spricht:     Ich  war  das  Werkzeug  Gottes Gott  blickte  in  die  Tora  und 

schuf  die  Welt,    und  die  Tora  sprach:     be-re*Sit  bara'    'elohim,    und  unter  re'Sit  ist 
Kittel,  Sifre  zu  Deuteronomium.  q 
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mehr  wird  sein  Leben  entwurzelt  von  dieser  Welt  und  der  zukiinf- 
tigen  Welt. 

§49.  Zu  wandeln  in  alien  seinenWegen.  Diese  sind 
die  Wege  des  Heiligen,  g.  s.  E.,  wie  as  heisst:  ,,Der  Herr,  der 
Herr  ist  ein  barmherziger  und  gnadiger  Gott,  langsam  zum  Zorn, 
reich  an  Gnade  und  Treue,  der  Gnade  fur  Tausende  bewahrt,  der 
vergibt  Missetat,  Ubertretung  und  Sunde,  und  ungestraft  lasst 
er" ')  (Ex.  34,  6  f.)  Und  es  heisst:  ,,Ein  jeder,  der  da  Nlp^  mit 
dem  Namen  Gottes,  wird  gerettet  werden"  (Joel  3,  5).  Wie  ist  es 
fur  einen  Menschen^)  moglich,  genannt  zu  werden^)  mit  denri  Namen 
des  Heiligen,  g.  s.  E.  ?  Sondern :  wie  Gott  *)  barmherzig  und  gnadig 
genannt  wird,  so  sei  auch  du  barmherzig  und  gnadig  und  gib  eine 
Gabe  umsonst'*)  fur  alle.  Wie  der  Heilige,  g.  s.  E.  gerecht  genannt 
wird,  wie  es  heisst:  ,, Gerecht  ist  der  Herr  in  alien  seinen  Wegen, 
und  chasid")  in  alien  seinen  Taten"  (Ps.  145,  17),  so  sei  auch  du 
gerecht.     Wie  der  Heilige,    g.  s.  E,,    fromm  genannt  wird,  wie  es 

nichts  Anderes  zu  verstehen  als  die  Tora,  nach  Prov.  8,  22".  Ebd.  (Mitte)  R.  Elea- 
zar  bar  Chanina  im  Namen  des  R.  Acha:  ,,Es  sprach  Gott:  Die  Welt  und  was  sie 
erfiillt,  wurde  nicht  anders  erschaffen  als  nur  mit  dem  Verdienste  der  Tora''.  —  Vgl. 
Joh.   I,  3;  besonders  Hebr.  i,  2  :   81'  ou  v.olI  inoivjoev  toug  alwvag;  auch  Kol.  i,  16  f. : 

OTt  Sv  auTtp  ixTiaO-y)  za,  Tidvxa   iv  "coig  oupavotj   xai  em  tyjc  yrn Die  neu- 

testamentliche  Christologie    enthiilt    dasselbe    bezeichnende    Nebeneinander    der  Vor- 
stellung  des  TtpwxoTOXog  udoyjg  XTiaeMC  und  des  Vermittlers  der  Schopfung,  wie  es 
die  rabbinische  Lehre  von  der  Tora  charakterisiert  (vgl.  oben  §  37,  S.  72). 
l)  Der  Fortgang    des    Verses    heisst:    ,, Ungestraft   lasst  er    nicht  .  .  .  ."  1     Auch    die 
heutigen  jiidischen  Gebete  brechen  das  Zitat  an  derselben  Stelle  ab.  2)  Vgl. 

R' m.  8,  3 :  z6  dSuvaxov  zou  vc5pioo,  besonders  Matth.  19,  25  f. :  xij  dpa  Siivaxat 
awi^^vai ;  (s.  oben  den  Schluss  des  Joelzitates !)  .  .  .  Tcapa  av8-pa)Trotj  xouxo  dSuvaxdv 
iaxiv,  Ttapd  5s  O-sip  ndvxa  5uvaxd.  31  Friedmann  druckt  SHp? !  Jalqut  (ebenso 

Ven.  und  Malbim)  liest  J^"lp^7,  hat  also  den  Infinitiv  zweifellos  als  Nifal  verstanden. 
Der  Zusammenhang  der  Auslegung  gibt  gleichfalls  nur  einen  Sinn,  wenn  die  rabbinische 
Exegese  das  Verbum  auch  Joel  3,  5  nicht  aktivisch  verstand:  ,, Jeder,  der  den  Namen 
Gottes  anrufen  wird"  (dabei  ware  die  Frage  :  „Wie  ist  das  moglich?"  sinnlos),  son- 
dern passivisch  las :    l>^"np1  „jeder,  der  mit  dem  Namen  Gottes  genannt  wird",    was 

wohl  nach  Jes.  65,  i  verstanden  werden  kann.  Ebenso  der  Schluss  der  Erzahlung  iiber 
einen  Archon  namens  Alexander  in  jer.  Berakot  13  b  (vgl.  Levy,  I,  86  a):  ,,'Wenn 
schon  einer  gerettet  wird,  dessen  Name  wie  der  Name  von  einem  von  Fleisch  und 
Blut  ist,  um  wievielmehr  der,  dessen  Name  wie  der  Name  Gottes  ist,  nach  Joel  3,  5". 
4)  maqom.  5)  Vgl.  oben  §  48,  S.  124,  Anm.  7.     Delitzsch,  Romerbrief,  S.  83 

erinnert  an  das  matnat  chinnam  zu  Rom.   5,   i6  (xdpia|Jia).  6)  Die  spatjiidische 
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heisst:  ,,Und  chasid  in  alien  seinen  Taten",  so  sei  auch  du  fromm '). 
Darum  heisst  es:  ,Jeder  der  genannt  wird  mit  dem  Namen,  des 
Herrn,  wird  gerettet  werden".  Und  es  heisst:  ,Jeden,  der  mit 
meinem  Namen  genannt  wird,  habe  ich  zu  meiner  Ehre  geschaffen, 
gebildet  und  gemacht"  (Jes.  43,  7)1  und  es  heisst:  ,,Alles  machte 
Gott  zu  seinem  Zweck"  ^)  (Prov.    16,   4). 

Und  ihm  anzuhangen.  Und  wie  ist  es  fur  einen  Menschen 
moglich,  in  den  Himmel  hinaufzusteigen  ')  und  ihm  anzuhangen? 
Fiirwahr,  es  heisst  doch:  ,,Denn  der  Herr,  dein  Gott,  ist  ein  ver- 
zehrendes  Feuer"  (Deut.  4,  24),  und  es  heisst :  ,,Sein  Thron  bestand 
aus  Feuerflammen  und  hatte  Rader  von  flammendem  Feuer" 
(Dan.  7,  9).  Sondern  schliesse  dich  den  Weisen  und  den  Gelehrten 
an,  und  ich  rechne  es  dir  an,  als  wenn  du  in  den  Himmel  hinauf- 
gestiegen  warest  und  genommen  hattest.  Und  nicht  nur,  als  ob 
du  im  Frieden  hinaufgestiegen  warest  und  genommen  hattest, 
sondern  sogar,  als  ob  du  Krieg  gefiihrt  und  genommen  hattest''). 
Und  ebenso  heisst  es:  ,,Du  bist  zur  Hohe  hinaufgestiegen,  du  hast 
Gefangene  fortgefuhrt,  du  hast  Gaben  unter  den  Menschen  emp- 
fangen"  (Ps.  68,  19).  Die  Ausleger  der  Andeutungen  °)  sagen: 
Willst  du  erkennen  denjenigen,  der  da  sprach  und  die  Welt  war, 
so  lerne  die  Aggada*");  denn  so  erkennst  du  ^)  den  Heiligen,  g.  s.  E., 


Exegese  versteht  das  Wort  in  der  Bedeutung  ,, fromm".  l)  Zu  der  ganzen  Reihe 

vgl.  Mtth.  5,  48:  easa9-£  oijv  u\ibXz  xsXsioi  wg  6  Tia-CYjp  ujiwv  6  oupdviog  t^Xsid; 
iaxiv,  sowie  mannigfache  Einzelbegriindungen  der  neutestamentlichen  Forderung 
aus  dem  gottlichen  Vorhild  (z.  B.  Muli.  5,  44  f.).  —  Natiirlich  kann  man  zum  Ver- 
gleich  auch  lieranziehen  die  neutestamentlichen  Aussagen  iiber  den  Namen  Gottes 
bezw.  Jesu,  in  denen  freilich  noch  andere  Vorstellungen  enthalten  sind  (vgl.  z.  B. 
Jak.   2,   7;   Apk.   3,    I2;    14,  I;   22,   4).  2)  Pardo   deutet:  um  seinetwillen  ; 

dass  man  sei,  wie  er  ist.  3)  Vgl.  die  Verwendung  von  Deut.  30,    12  f.  in 

Rom.  10,6:  H'/)  itn-QZ  Sv  x^  xapSici:  oou-  xig  dva^Tjoexat  slg  xov  oupavdv.  Ferner 
znm  Folgenden  das  Zitat  aus  Psalm  68,   19  in  Eph.  4,  S I  4)  Vgl.  Mtth.  11,  12: 

Yj   ^aatXeta  xwv  oupavwv  gia^exai  xal  gtaaxal  dp::d^o'Joiv  auxYjv.  5)  dorle 

re§umot;  der  Ausdruck  kennzeichnet  eine  bestimmte  Klasse  von  Auslegern  undeut- 
licher,  ihten  Sinn  nur  andeutender  Schriftwoite.  Vgl.  Bacher,  I',  S.  31  f . ;  ders.  : 
Term.  I,  183  f.  B.  bringt  die  unter  dieser  Benennung  iiberlieferten  Ausspriiche  in 
Zusammenhang  mit  R.   Tochanan  ben  Zakkai.  6)  Wortlich  =  Verkiindigung; 

vgl.  z.  B.  I.  Joh.    I,   5:  xal  eoxiv  aOxYj  y)   (xyysXia.  (Schlatter,  S.   145).  7)  Vgl. 

sowohl  den  Ausdruck  I.  Joh.  2,  3 :    xal  dv  xouxcp  Yivcbaxo^iev,    als  iiberhaupt  die  in 

9* 
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und   hangst  an   seinen  Wegen.     ^)Und  wenn   ihr  getan  habt,    was 
euch  obliegt,   so  werde  auch  ich  tun,  was  mir  obliegt, 

§  50.  Deut.  II,  23.  Und  der  Herr  wird  vertreiben, 
Der  Herr    vertreibt ;    aber  nicht   wird  Fleisch    und  Blut  vertreiben. 

A 1 1  e  V  6  1  k  e  r.  Ich  konnte  das  nach  dem  Wortsinn  verstehen. 
Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  Diese.  Nun  habe  ich  nur: 
diese  Volker;  woher  [weiss  ich,  dass]  einzuschUessen  ist:  die  ihnen 
Hilfe  leisten?  Da  ist  eine  Belehrung:  Diese. 

Vor  euch,  Ihr  werdet  bestandig  grosser  werden,  und  sie 
werden  bestandig  geringer  werden ''',).  Und  ebenso  heisst  es :  ,,A11- 
mahhch  will  ich  ihn  vertreiben  vor  dir''  (Ex.  23,  30),  und  es  heisst: 
,, Nicht  will  ich  sie  vor  dir  vertreiben  in  einein  Jahr"  (ebend.  v.  29). 
Das  sind  die  Worte  des  R.  Jischak.  R.  Eleazar  ben  Azarja  sagte: 
^)Da  doch  die  Israeliten  gerecht  sind,  warum  fiirchten  sie  sich  vor 
dem  wilden  Tier.?  Heisst  es  nicht  schon:  ,,Denn  mit  den  Steinen 
des  Feldes  ist  dein  Bund,  und  die  Tiere  des  Feldes  sind  mit  dir 
befreundet"  (Hiob  5,  23)?  Und  wenn  du  sagst:  Warum  gab  sich 
Josua  jene  ganze  Miihe?  Vielmehr,  weil  die  Israeliten  gesiindigt 
haben,  wurde  ihnen  verhangt:  ,,Allmahlich  will  ich  ihn  vor  dir 
vertreiben." 

Und  ihr  werdet  Volker  beerben,  die  grosser  und 
starker  sind  als  ihr.  Grosser:  an  Wuchs;  starker:  an 
Kraft.  Als  ihr:  auch  ihr  seid  gross  und  stark,  aber  sie  sind 
grosser  und  starker  als  ihr.  R.  Eleazar  ben  Jaqob  sagte:  Ein 
Gleichnis.  VVie  ein  Mensch,  der  sagt:  N.  N.  ist  stark,  und  dieser 
ist  starker  als  er.  Siehe,  stark  ist  er,  aber  jener  ist  der  Starkere 
als  er.  Eine  andere  Deutung.  Als  ihr.  Warum  is;  es  nochmals 
gesagt?  Es  heisst  doch  schon:  ,,Sieben  Volker,  die  zahlreicher  und 
starker  sind  als  du"  (Deut.  7,  i).     Und  was  ist  die  Belehrung,  dass 


I.  Job.    durchgefiihrte  Anschauung    der  Erkenntnis    Gottes    bezw     der  Gemeinschaft 
mit  ihm  durch  das  Tun.  l)  Ein  Stiick  unvermittelt  eingefiihrte  Gottesrede,   das 

den   Ubergang  zum  folgenden  Textwort  Deut.  11,  23  vermitteln  soil.  2)  Vgl 

in     der    Form    der   Aussage,     bei    freilich    sehr    verschiedener    Pointe,    Job.    3,   30 : 
fXcivov    5sT   aogdvstv,    s^s    Zk  sXaxxouo^-ai..  3)   Die    folgend>;a    Satze 

sind    als    Auslegung    zu    Ex.  23,   29  f.    angefiigt,    wo    es    heisst;    ,,sonst    wiirde    das 
Land  zur   Wiiste  werden,   und   die    Tiere   des    Feldes    zahlreich    werden   wider   dich." 
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es  heisst:  Als  ihr?  Das  belehrt,  dass  die  Amoriter  ),  [eines]  aus 
den  sieben  Volkern,  gross  und  hart  sind  im  Verhaltnis  zu  ganz 
Israel.  Und  ebenso  heisst  es:  ,,Und  ich  bin  es,  der  die  Anmoriter 
vor  euch  vernichtet  hat,  deren  Grosse  wie  die  der  Zedern  war,  und 
die  so  stark  waren,  wie  die  Eichen"  (Amos  2,  9). 


§  51.  Deut.  11,2^.  Jeder  Ort,  den  euere  Fusssohle 
betritt,  soil  euch  gehoren.  Wenn  das  liber  die  Grenzen  des 
Landes  Israel  belehren  soil,  siehe,  da  heisst  es  doch  schon:  ,,Von 
der  Wiisie  und  diesem  Libanon  an  und  bis  zu  dem  grossen  Strom 
Euphrat"").  Und  was  ist  es  fiir  eine  Belehrung,  wenn  es  heisst: 
Den  euere  Fusssohle  betritt.  Er  sagte  ihnen:  Jeder  Ort, 
den  ihr  ausser  diesen  Ortern  erobert,  siehe,  der  gehort  euch.  Oder 
ist  ihnen  etwa  zu  erobern  ausserhalb  des  Landes  freigestellt''),  ehe 
sie  das  Land  erobert  haben?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst: 
,,Und  ihr  werdet  Volker  beerben,  die  grosser  und  starker  sind  als 
ihr"  (v.  23),  und  danach:  Jeder  Ort,  den  euere  Fusssohle 
betritt,  soil  euch  gehoren.  Damit  nicht  das  Land  Israel 
verunreinigt  werde  von  ihren  Gotzenbildern  und  ihr  einhergeht  und 
ausserhalb  des  Landes  Israel  erobert.  Sondern  wenn  ihr  das  Land 
Israel  erobert  habt,  so  seid  ihr  befugt,  ausserhalb  des  Landes  Israel 
zu  erobern.  Siehe:  wenn  sie  ausserhalb  des  Landes  Israel  erobert 
haben  —  woher  [weiss  man],  dass  da  die  Gebote  in  tjbung  sind  ? 
Siehe,  das  kannst  du  erschliessen.  Hier  heisst  es:  ,,Es  soil  sein",  und 
dort  heisst  es:  ,,Es  soil  sein"^).  Was  ist  mit  dem  ,,Es  soil  sein",  das 
hier  gesagt  ist?  Die  Gebote  sind  da  in  tJbung.  Auch  [bei  dem 
,,Es  soil  sein"]  dort :  die  Gebote  sind  da  in  Ubung.  Und  wenn  du 
sagst:     Warum  hat  David  erobert    ;;    Aram  Naharajim   und  Aram  Sob. 


i)   Augenscheinlich  nach  der  Vorstellung  des  Auslegers  das  starkste  der  sieben 
in    Deut.   7,   I    aufgezahlten  Volker.      So    Tosefta    vSchabbat  VII,    23    (Zuckermandel 

p.   119):     ,, und  es  gibt   unter    alien  Volkern    kein    harteres  als  die  Amoriter, 

und  so  oft  einer  hart  ist,  nennt  man  ihn  Amoriter".  2)  Das  Zitat  soil  wohl 

11,24b  anfiihren ;  es  ist  aber  hier  und  im  folgenden  in  der  Form  durch  Josua  i,  4 
beeinflusst.  Der  Gedanke  ist :  damit  sei  das  Gebiet  genau  abgegrenzt  —  wozu  dann 
die  Allgemeinheit  und    Unbestimmtheit  der  Abgrenzung  in  v.  24  a?  3)  raSut 

bejadam:  vgl.  Schlatter,  Die  korinthische  Theologie  S.  51  f.,  zu  den  neutestament- 
lichen  igsoxiv  |ioi  und  igouaca,  I.  Kor.  6,  12  usw.  4)  jihjeh,  Deut.  il,  24a 

und  24  b,  von  dem  im  Lande  Eroberten  und  von  dem  ringsum  zu  Erobernden. 


§   51-     Deut.   II,  24.  —       134      _ 

Soba  (Ps,  60,  2),  wahrend  da  die  Gebote  nicht  in  tjbung  sind? 
Man  sagte:  David  tat,  was  nicht  der  Tora  entsprach.  Das  Gesetz 
sagt:  Wenn  sie  das  Land  erobert  haben,  sollt  ihr  befugt  sein, 
ausserhalb  des  Landes  zu  erobern.  Er  tat  aber  nicht  so,  sondern 
ging  einher  und  eroberte  Aram  Naharajim  und  Aram  Soba,  aber 
den  Jebusiter,  der  in  der  Nahe  Jerusalems  war,  hat  er  nicht  ver- 
trieben.  Es  sprach  zu  ihm  der  Heihge,  g.  s.  E. :  In  der  Nahe 
deines  Palastes ')  hast  du  nicht  vertrieben ;  wie  gehst  du  nun  einher 
und  eroberst  Aram  Naharajim  und  Aram  Soba?  —  —  Siehe:  wenn 
sie  ausserhalb  des  Landes  erobert  haben  —  woher  [weiss  man], 
dass  das,  was  ihm  am  Meere  gegeniiber  ist,  siehe,  dass  dies  ihnen 
gehort?  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Von  der  Wiiste 
und  diesem  Libanon  an  bis  zu  dem  grossen  Strom,  dem  Euphrat- 
strom,  und  bis  zu  dem  grossen  Meer  im  Westen  soil  euer  Gebiet 
sein"  (Jos.  i,  4)^).  Von  der  Wiiste  und  dem  Libanon  an  ist  euer 
Gebiet,  und  die  Wiiste  und  der  Libanon  sind  nicht  euer  Gebiet. 
Aber  wenn  ihr  erobert  habt,  so  ist  der  Libanon  euer  Gebiet  und 
die  Wuste  euer  Gebiet.  ,,Von  dem  grossen  Strom,  dem  Euphrat- 
strom  an  usf.  soil  euer  Gebiet  sein" :  Von  dem  Strom  an  ist  euer 
Gebiet,  und  der  Strom  ist  nicht  euer  Gebiet.  Wenn  ihr  den  Strom 
erobert  habt,  so  ist  der  Strom  euer  Gebiet.  ,,Und  bis  zu  dem 
grossen  Meer  im  Westen" :  Bis  zum  Meer  ist  euer  Gebiet,  und 
das  Meer  ist  nicht  euer  Gebiet.  Wenn  ihr  erobert  habt,  soil  es 
euer  Gebiet  sein.  Und  ebenso  heisst  es:  ,,Und  Grenze  ist  das 
Meer;  und  es  soil  sein  das  grosse  Meer  fiir  euch  als  Gebiet" 
(Nu.  34,  6).  Es  soil  euer  Gebiet  sein.  Wir  gelangen  dazu,  zu 
sagen:  An  jedem  Ort,  den  in  Besitz  genommen  haben,  die 
da  kamen  aus  Babel  ^),  —  vom  Land  Israel  bis  Kesib  —  wird 
nicht  gegessen  und  nicht  bearbeitet^) ;  [bei  dem,  das  in  Besitz 
genommen  haben,]  die  da  kamen  aus  Agypten  ^),  wird  gegessen, 
aber  nicht  bearbeitet.  Grenze  des  Landes  Israel  bis  zu  dem 
Orte,    den   in   Besitz    genommen  haben,    die  da  kamen  aus  Babel: 


1)  Siehe  oben  S.  47,  Anm.  4.  2)  Siehe  oben  S.    133  Anm.   1.  3)  Die 

zweite  bezw.  die  erste  Besitznahme  des  Landes   —    nach  dem  Exil    bezw.    nach  der 
Wiistenwanderung.  4)  Namlich :  Im  siebenten  Jahr,  in  dem  das  Essen  der 

Fruchte    (als  privates  Eigentum ;    vgl.  Tos.    Schebiit  VIII    l  f.)    und    die  Bearbeitung 
des  Bodens  unterbleibt. 


IBBHr 
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')i.  Die  Umgegend^)  von  Asqalon ;  2.  die  Mauer  des  Turmes^) 
yzn^*)\    3.  Dor-"^);    4.  die  Mauer  von'')  Akko^);    5.    die  Wasser 


l)  Das  folgende  Register  ist  von  Bedeutung :  i.  Um  seines  Alters  willen  — 
nachweislich  tradiert  worden  ist  es  schon  von  R.  Chija  dem  Allercn,  dem  Schiiler 
und  Freund  Rabbis;  vgl.  jar.  Schebiit  36  c/36  d  und  dazu  Hildesheimer  p.  XII  f. — • 
2.  weil  es  weder  auf  allgemeine  Angaben  noch  auf  Mitteilung  einiger  weniger  Grenz- 
orte  sich  beschrankt,  wie  die  meisten  unserer  anderen  Nachrichten,  sondern  ein  voll- 
stjindiges  Verzeichnis  der  einzelnen  Grenzpunkte  Palastinas,  um  das  ganze  Ost-  und 
Westjordanland  herum,  gibt;  3.  weil  es  zum  grossen  Teil  Ortsangaben  verwendet, 
die  nicht  aus  der  biblischen  Uberlieferung  entnommen  sind,  also  dieser  gegeniiber 
selbstandigen  Charakter  tragt.  Paralleliiberlieferungen  jer.  Schebiit  36  c  unJ 
Tos.  Schebiit  IV,  1 1  (Zuckermandel,  S.  66).  Die  Lesungen  von  Sifre  werden  auch 
hier  dutch  Jalqut  erganzt.  Doch  sind  alle  Texte,  augenscheinlich  schon  friih,  sehr 
stark  verderbt,  vielfach  zu  Sinnlosigkeit ;  vor  allem  wimmelt  das  Stiick  in  alien 
Texten  von  Verwechslungen  ahnlicher  Buchstaben  (1/1;  T/"l !  ^/1  >'  V/'^'<  'OIO  usw.). 
Auch  die  Reihenfolge,  besonders  in  der  zweiten  Halfte  des  Registers,  scheint  bei 
samtlichen  Texten  mannigfach  zerstort.  Ebenso  fehlen  in  jeder  Rezension  Glieder, 
die  in  den  anderen  Rezensionen  erhalten  sind.  Synopsen  der  Paralleltexte  bei  Neu- 
bauer.  Geographic  du  Talmud,  Tafel  zwischen  S.  lo  und  11,  und  bei  Hirsch  Hildes- 
heimer, Beitrage  zur  Geographic  Palastinas  (-=  H.),  1886,  S.  VIII  und  X — XI. 
Letztere  Schrift  bleibt  die  grundlegende  Untersuchung  der  Urkunde.  AIs  einzige 
umfassende  Untersuchung  aus  neuerer  Zeit  ist  mir  bekannt  geworden :  Geometer 
Isaac  Goldhor:  Die  Grenzen  des  West-  (bezw.  Ost-)jordanlandes  bei  der  Besetzung 
durch  die  aus  Babel  heimkehrenden  Exulanten  (Jahrbuch  der  Jiidisch-Literarischen 
Gesellschaft.  1906,  S.  169 — 194;  1907,  S.  278  —  296)  (=  G.).  Leider  wird  der 
Wert,  den  die  Abhandlung  um  der  Ortskunde  des  Verf.  willen  haben  konnte,  durch 
dessen  etymologische  Willkiir  aufgehoben.  Abkiirzungen :  Tos.  E  (Erfurter  Hand- 
schrift  der  Tosefta)  und  Tos.  V  (Wiener  Handschrift)  im  folgenden  wie  bei  H.  Der 
Text  von  Jer.  scheint  aus  Tos.  geflossen,  Sifre  dagegen  hat  eine  von  den  anderen 
Texten  unabhangige  Rezension  (H.  p.  XIV  f.).  Kartographisch  eingezeichnet  sind  die 
meisten  von  H.  festgestellten  Orte  auf  der  Karte  bei  Peter  Thomsen,  Loca  Sancta  I 
(1907).  Mehrere  Hinweise  zu  diesem  Abschnitt  danke  ich  der  Liebenswiirdigkeit 
Gustaf  Dalmans.  2)  Die  Stadt  A.  selbst  wird  nicht  als  zum  Land  Israel 

gehorig  angesehen.  Erorterung  der  Reinheit  bezw.  Unreinheit  von  Stadt  und  Um- 
gebung  (techume  *aSqelon)  Tosefta  Ohalot  XVIII,  4;    15.  3)  Das  im  Zu- 

sammenhang  sinnlose  midbar  ,,Wiiste"  des  Sifretextes  ist  verderbt;  lies  mit  alien 
anderen  Texten    migdal.  4)    Die    beiden    folgenden    Glieder    (Dor,    Akko) 

zeigen,  dass  die  Grenzlinie  zunachst  siidnordlich  der  Kiiste  entlang  gefiihrt  wird ; 
dann  kann  fur  die  in  diesem  zweiten  Glied  genannte  Ortlichkeit  kaum  eine  andere 
Stadt  in  Frage  kommen  als  das  zwischen  Asqalon  und  Dor  gelegene  Ciisarea,  nach 
Jos.  Ant.  XV,  8,  5 :  to  TraXat  xaXou|ievov  Stpd-ccovog  Tcupyov.  Erkliirungen  des 
Textes:  i.  Den  Text  von  Sifre,  allerdings  in  der  Lesung  'ItiHti-*  (so  Jalqut;  Tos  E) 
erklart  als  urspriinglich  Oppenheim,  Monatsschrift  fiir  Geschichte  und  Wissenschaft 
des  Judentums  i860,  S.  198  ;  Schorschon  nach  einem  Erbauer  Scheresch  (wie  Schomron 
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von  inX'':!^);  6.  und  inS'':!  selbst;  7.  Kabarta*'*);  8.  und  bet 
Zenita^);  9.  Qa§ra  von  Gelila^);  10.  i^^^VI  X''"':p^);  11.  '^iO 
nnnyn«);    12.  pnDI  nniD^^);     13.   dieHohlengegend  vonjath-^); 


nach  Schemer,  I.  Ko.  i6,  24);  griechischerseits  Urabildung  in  Stpaxcov  durch  Um- 
setzung  von  5  in  t.  2,  Jer.,  Tos.  V;  ged  (oder  sar)  we-Sinna  „[Turm]  des  Damon 
(oder:  Fiirsten);  und  die  Hohe  [von  Dor]".  Denselben  Namen  migdal  §ed  (oder  sar) 
fiir  Ciisarea  teilt  R.  Abbuhu  (wahrscheinlich  selbst  Casareenser)  mit,  bab.  Megilla  6  a. 
H.  (ebenso  Neubauer,  S.  12):  Urspriingliches  „Tunn  des  'Abd-*Astarton  (d.  h.  des 
Astartedieners)"  wurde  grazisiert  in  „T.  d.  Straton"  (so  schon  Renan,  Mission,  p.  790), 
wurde  dagegen  von  den  Juden  in  ,,Teiifelsturm"  umgesetzt.  Fiir  diese  zweite  Lesung 
und  Erklarung  spricht,  dass  nur  so  das  Appellativum  zum  dritten  Gliede  gewonnen 
wird,  durch  das,  wie  es  die  Analogic  der  drei  anderen  Kiistenstadte  erwarten  lasst, 
auch  bei  Dor  die  Stadt  selbst  aus  dem  Bereich  des  Landes  ausgeschlossen  wird. 
5)  Jer.  Tos.  V. :  ,,Die  Hohe  von  Dor"  (vgl.  vor.  Anm.) ;  wahrscheinlich  Ubersetzung 
des  nafat  dor  Jos.   12,  23  u.  a.  (,,Hugelzug  von  Dor").  6)  Lies  mit  Jer., 

Tos.  de-  statt  we-.  7)  Nach  Tos.  Ohalot  XVIII   14  ist  der  Streifen  west- 

lich  der  Strasse  von  Akko  nach  Kezib  (15  km  nordlich  Akko,  heute  ez-Zib), 
zwischen  Strasse  und  Meer,  Ausland,  das  Gebiet  ostlich  der  Strasse  dagegen  Inland, 
l)  Jer.,  Tos. :  *]iny^'i;  H. :  identisch  mit  der  perennierenden,  wasserreichen  Quelle 
'ain  Dscha'lhun  und  der  Ruinenstatte  chirbet  Dscha'thun,  beide  in  der  Nahe  von 
el-Kabire.  2)  Text:  HmUD ;    lies  mit  Jer.,  Tos.,  Jalq. :    "l^.     H.: 

el-Kabire  (s.  vorige  Anm.),  ca.  12  km  nordbstlich  von  Akko,  Quellenkopf  des  alten, 
von  iJschezzar  Pascha  erneuerten  Aquaduktes  fiir  Akko.  3)  H. :    chirbet 

Zuenitha,  ca.   2  km  nordostlich  von  el-Kabtre.  4)  Neubauer  S.   15:  „Qasra 

in  Galilaa"  (Gen,  der  Landschaft,  wie  Joh.  2,  i :  Kava  trjs  FaXiXaiag).  H. :  „Das 
Kastell  von  Gelil"  (Ortsname,  heute  chirbet  Dschelil,  ca.  4,  5  km  nordnordostlich 
von  Zuenitha) ;  gebildet  wie  qastra  §el  seporin,  bab.  Erachin  32  a.  —  Unwahrschein- 
lich,  weil  zu  unbestimmt :  „Die  Kastelle  (nach  Jer.,  Tos.  V.:  qasrajja)  in  Galilaa"; 
so  Levy  IV,   366  a.  5)  H.  liest  }<''y!21p  (^o  Tos.,  Jer.)  „die  Hohen"  oder 

,,die  Schluchten"  und  J^HI^VT  ,,von  'Aitha" ;  er  identifiziert  mit  Dorf  und  Ruinen 
'Aitha  e§-5a'ftb,  d.  h.  ,,'Aitha  der  Schluchten",  6  Meilen  nordostlich  von  Gelil. 
G.  versucht  eine  etymologische  Kombination  mit  dem  heutigen  Terbiha,  30  km  von 
Akko,  22,5  km  von  Tyrus.  6)  Die  Lesungen  der  Texte  gehen  stark  aus- 

einander ;  eine  Identifizierung  scheint  nicht  mehr  moglich.  G. :  ch.  Ra'ib,  4,5  km 
siidbstlich  von  Terbiha.  7)  Lies  mit  Jalq.   nmtDH  „H6he";    „von  Kor" 

(gegen  Tos.  E,  Jalq. :  ,,Bir").  H. :  chirbet  el-KAra,  Ruinenstatte  auf  dem  Gipfel 
eines  isoliert  aus  der  Ebene  sich  erhebenden  Hiigels,  1,5  Meilen  ostnordostlich  von 
'Aitha.  G. :  Das  heutige  Dorf  *Alma  (gleichgesetzt  mit  Jer. :  Ji^nb"'?0)  hei  Birim, 
ca.  15  km  siidostlich  von  Ra'ib.  Nach  seiner  Meinung  fiihrt  H.  die  Nordgrenze 
bier  und  im  folgenden  zu  weit  nach  Norden.  8)  Neubauer  S.    16  u.  a. 

denken  an  Ituraea ;  "l^H''  und  mtD"'  haben  aber  schwerlich  miteinander  zu  tun. 
H. :  Das  heutige  Dorf  Jathir,  wenig  nordwestlich  von  'Aitha,  in  dessen  Umgebung 
die    Felsen    von    bedeutenden  Hbhlen  ausgehohlt    sind.     G,    liest    mit  Tos. :    saharta 
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14.  Nachla  ^S^nN"T\);  15.  IV  r\^2')-  16.  ntryifD-j;  17.  das 
grosse")  ifib^b');  18.  die  Festung  KlIlJD  niT'};  19.  Mesafar'); 
20.  NHilDD^);  21.  das  Tal  von  Ijjon  ');  22.  das  obere  Tarnegola  von 
Casarea  "'j ;     23.    bet   Sukkof ) ;     24.    Qenat^-);     25.  unci   Reqem 

de-j.  (sahar  =  runde  Einfriedigung)  ;  er  denkt  an  die  ovalformige  Ruine  kasr  'Antar 
auf  dem  Siidgipfel  des  Hermon.  i)  Neubauer,  S.  17:  Kabzeel,  Jos.  15,21; 

liegt  aber  wohl  fiir  den  Zusammenhang  zu  weit  siidlich.  H. :  Entweder  'ain  Iba'al 
{2  7;!  Meilen  nordwesllich  von  Jathir),  oder  Deba'al  (7  Meilen  ostlich  von  Tyrus). 
G.  denkt  an  den  nalir  Chasbani,  den  nordlichsten  Quellfluss  des  Jordan,  westlich 
des  Hermon.  2)  Nur  in  Sifre  und  Jalq.    ("Hy  ""Xl-     H.  lasst  dahingestellt, 

ob  Interpolation,  Schreibfehler  oder  ob  das  heutige  el-Beyad,  siidostlich  von  Kana. 
G. :    kefr  Duar,  an  der  Siidwestecke  des  Hermon.  3j   H. :   Piera'Sit,  ostlich 

Jathir.  G. :  Der  Ort  habe  seinen  Namen  von  den  dort  hergestellten  Topfergeraten ; 
ebenso  noch  heute  RaSeyet  el-Fachar,  eine  Stunde  siidlich  von  'ajn  Dscherfa,  vgl. 
Anm.  7.  4)  Lies:  rabta  (so  Jer.,  Tos.,  Jalq.)  statt  dabta  dabta;  der  Text 

ist  doppelt  verderbt:  durch  Vertauschung  von  "^  iind  "7,  und  durch  Dittografie. 
5)  Jer.,  I'os. :  DP1X  >  derselbe  Name  auch  Sifre  Nn.  §  131  zu  25,  i;  jer.  Sanhe- 
drin  28  d,  aber  ohne  nahere  Andeutung  der  geographischen  Lage.  Neubauer  S.  18: 
Entweder  'Alma  (nordlich  .Safed)  oder  OuXajijia  (nach  Euseb,  Onomastikon,  12  Meilen 
o.stlich  von  §epphoris).  H. :  Entweder  'Almon  am  nahr  el-Kasimije,  nordostlich  von 
Tyrus,  oder  to  fidya  TteSiov  (Jos.  Ant.  V,  3,  i:  =  nordlicher  Teil  der  Hule-Ebene; 
vgl.  H.  36,  Anm.  255).  G.  versucht  einen  etymologischen  Zusammenhang  mit  Mutelle 
im  merdsch  'Ajun  zu  konstruieren  6)  Bisher  in  einer  zu  dem  Zusammen- 

hang passenden  Lage  nicht  zu  fixieren  (trotz  G. :  =  kal'at  Surba  [=  mib?ar  sor 
Jos.  19,  29;  n.  Sam.  24,  7]  und  der  ez-Zacharani  am  nahr  ez-Z.,  ca.  17  km  siid- 
ostlich  Sidon).  7)  Text:   Vp'^'O  —  "E)D''0  =  "13D''D  i    so  Tos.  V. 

H.  denkt  an  das  von  Wilhelm  von  Tyrus  (XXI,  28)  erwahnte  Dorf  Mesaphar,  das 
am  oberen  Rande  der  Berge,  die  den  nordwestlichen  Teil  der  Hule-Ebene  umrahmen, 
gelegen  haben  muss.  G.  identifiziert  dieses  mit  dem  heutigen  'ajn  Dscherfa,  west- 
lich vom  Hermon.  —  Um  der  fiir  den  Zusammenhang  unmoglichen  Lage  willen 
ausgeschlossen  ist  die  Deutung  Xeubauers  auf  den  XdcHxog  'Aot^ap  aus  I.  Makk.  9,  33 
(Jer.,  Tos.  E.  "1SD   *''Qi)-  8j  Nach  H.  nicht  sicher  nachzuweisen.     G. :  Die 

heutige  Ruinenstatte  Sefine  am  Fusse  des  Hermon  im  Westen.  9)  Lies 

"V"I  (so  Jer-,  Tos.,  Jalq.).  Der  Ort  aus  I.  Ko.  15,  20  u.  a.;  heute  merdsch  'Ajun, 
die  Talebene  zwischen  Libanon  und  Hermon  (so  N.,  H.).  G.  glaubt  iiber  mehr- 
fache  Lautverschiebungen  hinweg  einen  Zusammenhang  mit  der  Stadt  Ibl  im  nord- 
lichen  Teil  der  Ebene  zu  finden.  Er  teilt  dabei  die  Sitte  der  heutigen  Juden  von 
Chasbeya  mit,  ihre  Toten  in  dem  10  km  enlfernten  Ibl  zu  begraben,  das  sie  zum 
heiligen  Land  rechnen.  10)   „Hahnenort".     Derselbe  Ort  wird  jer.  Demai  22  d 

und  Fragm.-Targum  zu  Nu.  34,  15  genannt.  H. :  Sachitha,  ca.  i  Meile  nordostlich 
von  Casarea  Philippi.  Hiob  38, 36 :  sekwi  =  Targum  :  tarnegol ;  b.  Rosch  Haschana  26  a, 
jer.  Berakot  13  c,  Lev.  r.  25  zu  19,  23:  "'l^ti'  oder  X*|3D  als  arabische  (romische?, 
jedenfalls  fremdlandische)  Bezeichnung  fiir  den  Hahn  (tarnegol)  erwahnt.  So  konnte 
Tarnegola  Ubersetzung  eines  fremd  klingenden  Namens  Sekuta  sein.  il)  Jos.  13,  27 
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von^)  Chagra');  26.  Trachon  von  Nimra,  das  an  der  Grenze 
von  Bosra  ist^);  27.  iSpti'D^);  28.  und  Chesbon^);  29.  der  Bach 
Zered^);     30.  Sakuta');     31.  Nimron**);    32.  Knn  H^^V®);     33-  und 


u.  a.,  im  Ostjordanland,  in  der  Nahe  des  Jabboq.  Der  Ort  hiess  spater  nach  jer. 
Schebiit  38  d  Tar'ela;  daher  vielleicht  der  mit  Ruinen  bedeckte  Hiigel  Der  'Alia 
nahe  der  Miindung  des  Jabboq  in  den  Jordan.  Doch  halt  H.  auch  fiir  moglich, 
dass  in  dem  Wort  der  neben  der  Ubersetzung  iiberliefeite  eigentliche  Name  des 
vorigen  Ortes  stecke ;  vgl.  auch  H.  S.  64  f.  und  unten  Anm.  4.  G.  :  el-Kutebe, 
ca.    1 1  km  nordwestlich   von  el-Kuneje   (s.  folgende  Anm.).  i2)Nu.  32,  42; 

I.  Chron.  2,  23;  Jos.  Bell.  I,    19,  2:  KdvaS-a.     H.  (ebenso  G) :  nicht  das  meist  ein- 
gesetzte  Kanawat  am  Westabhang  des  Hauran,    das  in  einer  wahrscheinlich  nie  von 
Israeliten  besessenen  Gegend  liegl,  sondern  daswestlicher  gelegene  el-Kuneje   oeiK  erak. 
l)   Lies  "rn  (so  Jer.,   Jalq.)  fiir  "UP.-  2)   Petra ;  vgl. 

Jos.  Ant.  IV.  7,  I  :  'Ap£X*(iY].  Anderwarts  wird  Petra  allerdings  von  den  Rabbinen 
unter  fiir  das  Ausland  geltende  Vorschriften  gestellt ;  so  bab.  Gittin  2  a.  G. :  Dschu- 
ren  (latein.  Agraena)  im  Ledscha.  3)  Jer.,  Tos. :   ,,das  an  B.  grenzt". 

Vgl.  auch  Schiirer  I,  426  Anm.  —  Dass  die  viel  nordlicher  gelegene  Trachonitis  in 
dem  Register  nach  dem  siidlichen  Petra  folgt,  beweist  nur,  dass  die  Reihenfolge 
in  keiner  der  Versionen  ungestort  erhalten  ist.  Dasselbe  gilt  fiir  die  folgenden 
Stiicke.  Die  Richtigkeit  der  von  H.  angenommenen  Deutungen  vorausgesetzt,  ergabe 
sich  fiir  die  zweite  Halfte  des  Registers  etwa  folgende  Reihenfolge  als  urspriinglich : 
26,  32,  24,  27,   30,   31,  28,   29,   25,  33,   35,  34.  4)  Jalq.:    NpDT' ;    Jer.: 

^p^l^  bezw.  SpH^  so  auch  Tos.  Mit  letzterer  Lesung  ist  zweifellos  der  Jabboq 
gemeint,  vielleicht  sein  Oberlauf,  oder  ein  einzelner  Teil  der  Jabboq-Schlucht.  Dann 
ist  allerdings  die  Gleichsetzung  von  bet  Sukkot  mit  Der  'Alia  an  der  Miindung  des 
Jabboq  ausgeschlossen ;  vgl.  oben  Anm.  11.  G. :  J^pH^  =  Chibikke,  22  km  siidlich 
des  t.  esch-Schekara  (siehe  zu  Nr.  30),  im  Nordteil  des  Wadi  Radsil ;  J^pt^O  = 
Meschkuk,   ca.  30  km  ostsiidostlich  von  Bosra.  5)  Nu.  21,   26  u.  a.;  ost- 

lich  der  Nordspitze  des  Toten  Meeres.  G. :  tel  el-Chabs,  1 1  km  nordlich  von 
Meschkuk.  6)   Lies  "*"T.   —  Nu.   21,  12;   fliesst  in  siidostlich-nordwestlicher 

Richtung  bis  zur  Miindung  in  die  Siidostecke  des  Toten  Meeres.  G. :  Wadi  Radsil 
(siehe  Anm.  4).  7)  Lies  mit  Jalq.,  Tos.  E.  "Q.  —  Jer.,  Tos.  V  lesen 

Jegar  Sahaduta,  den  Namen  des  Steinhaufens  Gen.  31,  47.  Gen.  31,  49  gibt  ihm 
den  Namen  Mi§pa,  der  vom  Targum  mit  unserem  Wort  Sakuta  wiedergegeben  wird. 
H.  erwagt  mit  Vorbehalt  die  Stadt  es-Salt,  siidlich  vom  Jabboq.  G.  denkt  i.  an 
die  20  km  ostnordostlich  von  Kanawat  in  unmittelbarer  Nahe  liegenden  Berge  tell 
esch-Schekara  (=  jegar)  und  umm  Uschduch  (=  sahaduta);  er  nimmt  hier  die 
Nordostecke  der  Grenze  an ;  2.  an  die  Ruine  umm-Katat  {=  makuta),  5  ^^^  nordlich 
von  Bojra.  8)  Jer.,  Tos.  :  Nimrin ;  nach  jer.  Schebiit  38  d  unten  und  Fragm.  Targ. 
zu  Num.  32,  36  gleich  dem  biblischen  bet  Nimra  (auch  Jos.  13,  27).  Heute  unter  dem- 
selben  Namen,  siidsiidwestlich  von  es-§alt,  halbwegs  zur  Nordspitze  des  Toten  Meeres. 
G. :  Simrin  bei  Es-Sanamen,  46  km  siidlich  von  Damaskus.  9)  Die  von 

H.  verglichene  Londoner  Sifrehandschrift  liest  molja  „Erhbhung,  Wall,  Festung" 
(Jalq.  verderbt    in  milja) ;    demnach    scheint    das   im  Zusammenhang    sinnlose    fl/D 
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Reqem  Ge'ah^);  34.  und  die  Eckef?)'^  von  Asqalon;  35.  und  die 
grosse  Strasse,  die  zur  Wiiste  fiihrf^). 

§  52.  Dent.  II,  25.  Nicht  wird  ein  Mann  bestehen 
euch  gegeniiber.  Ich  habe  nur:  ein  Mann.  Eine  Nation  oder 
eine  Sippe  oder  eine  Frau  mit  ihren  Zaubereien,  woher  [weiss  ich 
dasselbe  von  ihr]?  \  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  Nicht  86a. 
wirdbestehen  einMann  euchgegeniiber.  Es  wird  nicht 
bestehen:  auf  keinen  Fall.  Wenn  es  so  ist,  warum  heisst  es: 
Ein  Mann?  Sogar  einer  wie  Og,  der  Konig  von  Basan'^). 

Furcht    vor    euch    und    Schrecken    vor    euch.     Siehe, 
wenn  sie    erschreckt  sind,    so  haben    sie    doch  Furcht").     Furcht 

in  Jer.,  Tos.  aus  dem  gleichbedeutenden  STIyiD  korrumpiert.  Den  in  alien  Texten 
vSllig  verderbten   Ortsnamen  rekonstruiert    H.   in  ^KUT.    und  vermutet  das   etwa  an 

der  Siidwestgrenze  der  Trachonitis  gelegene  Zopaa  der  Inschriften,  heute  Zor'a  oder 
Ezra'  (wie  es  scheint,  von  den  alten  Auslegern,  wenn  auch  sicher  mit  Unrecht,  mit 
dem  biblischen  Ja'ezer,  Nu.  21,  32  u.  a.,  gleichgesetzt ;  so  Estori  ha-Parchi,  Caftor 
wa-pherach  [a.  1322],  ed.  H.  Edelmann  [1852],  p.  49  b.  Bedenken  bei  Griinhut, 
Geographic  Palastinas  [Jems.,   1912],  S.  80  f.,  Anm.   386).  l)  Targ.  Onk. 

Nu.  34,  4  Ubersetzung  von  Qade§  Barnea.  Rowlands  1842  und  danach  H.  Clay 
Trumbull  1 88 1  haben  die  geographische  Lage  in  der  Oase  'Ain  Kude§  festgestellt, 
zwei  Tagereisen  westlich  der  'Araba,  am  Westabhang  des  dschebel  el-Makra;  vgl. 
Guthe    in  Ztschr.  d.  deutsch.  Pal.  Ver.    1885,  S.    182  ff.  2)  Lies  statt  2 

1  oder  mit  den  Par.  1.  Oben  ist  die  Lesung  ywia  angenommen ;  dann  ware  dieser 
Name  von  der  grossen  Meeresausbuchtung  der  philistaischen  Kiiste  siidlich  Asqalon 
auf  die  Kiistenebene  iibertragen  worden  (H.  vergleicht  den  ebenso  gebildeten  Namen 
der  Ebcne  Dschunije  =  •^(iiV\.7i^  nordlich  von  Tripoli,  der  gleichfalls  zuerst  an  der 
Meereskiiste  haftete).  Neubauer,  S.  21  u.  a.  lesen  ginajja  =  „die  Garten  (von 
Asqalon)".  Die  Umgebung  von  A.  war  wegen  ihrer  Fruchtbarkeit  beriihmt.  Doch 
spricht  gegen  diese  Ortsangabe  (=  ,.Umgebung  von  Asqalon"),  dass  sie  wesentlich 
identisch  mit  der  als  Nr.    i   genannten  ware.  3)  Da  „Ecke  von  Asqalon" 

deutlich  den  Kreis  zu  dem  ersten  Gliede  zuriick  schliesst,  erweisen  sich  die  beiden 
letzten  Glieder  als  in  alien  Texten  verstellt.  Dann  muss  die  gemeinte  Strasse 
zvvischen  Asqalon  und  den  vorher  genannten  siidlichen  Grenzpunkten  gesucht  werden. 
H. :  S.  75 — 78  Erorterung  der  in  Frage  kommenden  bekannten  Strassen.  Vgl. 
Apg.  8,  26 :  Strasse  von  Jerusalem  nach  Gaza  (siidlich  Asqalon)  —  o^i^zr^  eaxiv 
spYjiioj.  G.  dagegen  nimmt  an,  es  handle  sich  um  die  von  Damaskus  nach  Siiden 
fiihrende  heutige  Pilgerstrasse,  die  geheiligt  worden  sei,  um  den  Pilgern  den  Ver- 
kehr  mit  den  ostlichen  Grenzbezirken  zu  ermoglichen.  4)  'isch  ist 

nicht  mehr  im  Sinn  von  „irgend  jemand"  gebrauchlich,  muss  darum  besonders  er- 
lautert  werden.  5)  Wozu  also  die  Synonyma?    das  erwagt^die  folgende 

Erklarune. 
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vor  euch:  mit  Bezug  auf  die  Nahen;  Schrecken  vor  euch: 
mit  Bezug  auf  die  Fernen  ').  Und  ebetiso  heisst  es :  ,,Und  es 
geschah,  als  da  horten  die  Konige  der  Amoriter  jenseits  des 
Jordan  usw.,  dass  der  Herr  das  Wasser  des  Jordan  hatte  ver- 
trocknen  lassen  vor  den  Israeliten,  bis  sie  hiniibergezogen  waren, 
da  verzagte  ihr  Herz  und  sie  hatten  keinen  Mut  mehr  gegen  die 
Israeliten"  (Jos.  5,  i).  Und  ebenso  sagte  Rahab :  ,,Denn  wir  haben 
gehort,  dass  der  Herr  hat  vertrocknen  lassen  usf,"  (ebd.  2,  10). 
Willst  du  etwa  sagen,  dass  die  I.eute  von  Jericho  nicht  gross  und 
stark  waren?  Es  heisst  ja  schon:  ,,Und  Josua  ben  Nun  sandte  von 
Sittim  heimlich  zwei  Kundschafter,  indem  er  ihnen  sagte :  Geht  und 
seht  euch  das  Land  und  Jericho  anl"  (ebd.  v.  i).  Siehe,  da  ist 
doch  Jericho  inbegrififen ').  Warum  tritt  es  besonders  hervor"'*)? 
Weil  es  ihnen  alien  gegeniiber  stark  ist^).  Desgleichen  liesest  du: 
,,Und  es  fehlten  von  den  Mannern  Davids  neunzehn  Mann  und 
Asael"  (II.  Sam  2,  30).  Asael  ist  doch  inbegriffen.  Warum  tritt 
er  besonders  hervor?  Der  Vers  belehrt,  dass  er  ihnen  alien  gegen- 
iiber stark  war.  Und  desgleichen  heisst  es :  ,,Und  der  Konig 
Salomo  liebte  viele  auslandische  Weiber  und  die  Tochter  des 
Pharao"  (I.  Kon.  11,  i).  Die  Tochter  des  Pharao  ist  doch  inbe- 
griffen. Warum  tritt  sie  besonders  hervor?  Das  belehrt,  dass  er 
sie  mehr  liebte  als  alle.  Und  mit  Bezug  auf  die  Siinde,  zu  der 
sie  ihn  verleitete  mehr  als  sie  alle.  —  Man  sagte  ^) :  An  dem  Tag, 
an  dem  Salomo  sich  mit  der  Tochter  des  Pharao  verschwagerte, 
stieg   Gabriel   herab''),    steckte    ein  Rohr   ins  Meer   und   liess   eine 


l)  Vgl.  Eph.  2,  17:      Toig  [Jiaxpav  xal  ....  xoTg  ^yy^S-  2)  Zu 

dem  „Land"  gehort  doch  auch  die  Stadt;  also  muss  deren  Erwahnung,  um  nicht 
iiberfliissig  zu  sein,  einen  besonderen  Grund  haben.  Ebenso  bei  den  folgenden  Bei- 
spielen.  3)  Wortlich :    Warum  tritt  es  heraus  —  aus  dem  Einbegriffensein  ? 

4)  So  stark  wie  sie  alle  zusammen.  Vgl.  Nr.  24  der  32  Regeln  des  R.  Eliezer, 
Strack,  Einl.^,   S.    106.  5)   Bacher,   Ag.   der  palast.   Amonier  II,   S.   325, 

Anm.  2,  halt  wohl  mit  Recht  die  Schlusssiitze  an  dieser  Stclle  fiir  eine  Glosse,  die 
spater  zu  dem  Thema :  Salomo  und  die  Tochter  des  Pharao  angefiigt  ist.  Dafiir 
spricht  sowohl  die  Form  der  Anfiigung  an  die  Sifre-Auslegung,  als  die  Tatsache, 
dass  nach  den  Paralleliiberlieferungen  die  Satze  auf  amoraische  Lehrer  des  dritten 
und  vierten  Jahrhunderts  zuriickgefuhrt  warden.  Vgl.  bab.  Schabbat  56b  (R.  Jehuda 
bar  Jecherqeel  im  Namen  des  Samuel);  bab.  Sanhedrin  21b  (R.  Ji§chak) ;  jer. 
Aboda  Zara  39c  (R.  Levi);  Cant.  r.  zu    i,  6  (ders.).  '  6)  Vgl.  Mtth.   2S,   2: 

ayy&Xoi;  xupiou  xaxa^as;  ebenso  Apk.    10,    i. 
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Sandbank')  emporsteigen  und  es  wurde  die  Stadt  Rom  darauf 
gebaut.  Und  an  dem  Tage,  an  dem  Jerobeam  die  zwei  Kalber 
aufstellte,  tralen  Remus  und  Romulus  auf  und  bauten  zwei  Stadte '} 
in  Rom  '). 

Furcht  vor  euch  und  Sc bracken  vor  euch  wird  der 
Herr,  euer  Gott,  geben.  Warum  ist  das  gesagt?  Weil  es 
heisst:  ,,Dreimal  im  Jahr  soil  all  dein  Mannliches  crscheinen  vor 
dem  Herrn,  deinem  Gott"  (Deut.  16,  16).  Dass  nicht  Israel  sagen 
solle:  Siehe,  wir  ziehen  hinauf,  anzubeten-)  —  wer  bewahrt  uns 
unser  Land?  Da  sprach  zu  ihnen  der  Heilige,  g.  s.  E. :  Zieht 
hinauf,  und  ich  bewahre,  was  euch  gehort'').  Wiees  heisst:  ,,Und 
nicht  soil  jemand  begehren  dein  Land,  wahrend  du  hinaufziehst, 
zu  erscheinen"  (Ex.  34,  241.  Wenn  es  in  seinen  Augen  nicht 
gevvichtig  ist,  vvie  soil  er  kommen,  seine  Giiter  und  sein  Vieh  zu 
nehmen^)?  Und  ebenso  findest  du  es  bei  Israel,  wenn  sie  den 
Willen  Gottes  ^)  ausfuhren.  Was  sagte  Naeman  zu  Elisa?  ,,Wenn 
nicht,  so  moge  man  doch  deinem  Knecht  eine  Last  Erde  fiir  zwei 
Maulesel  geben"  (II.  Kon.  5,  17).  Nun  siehe,  die  Worte  sind  ein 
Schluss  de  minori  ad  majus :  wenn  er  sich  schon  furchtet,  siehe, 
Staub  aus  dem  Land  Israel  ohne  Erlaubnis  zu  nehmen,  wie  soil  er 
kommen,  seine  Giiter  und  sein  Vieh  zu  nehmen  ?  So  heisst  es : 
Furcht  vor  euch  und  Schrecken  vor  euch  wird  der 
Herr,  euer  Gott,  geben  liber  das  ganze  Land,  das  ihr 
b  etretet. 

Wie  er  euch  gesagt  hat.  Und  wo  hat  er  es  gesagt? 
,,Meine  Furcht  sende  ich  vor  dir  her  und  bringe  in  Verwirrung 
alle  Volker"  (Ex.  23,  27). 


1)  aupxig.  2)  Cant.  r.  zu  i,  6  richliger:  zwei  Hiitten.   —  Dort  ist  eine  weitere 

Legende  anj^eschlossen,  die  den  Namen  Babylon  fiir  die  Stadt  Rom  begriindet ;  vgl. 
dar.u  I.  Petr.   5,    13;    Apk,    14,   8  usf.  3)  Sinn    beider  Legenden :    im 

Augenblick  der  Veisiindigung  wird  der  Grund  zu  der  spateren  Demiitigung  des 
Judenvolkes  gelegt.     Vgl.  Volz,  Jiidische  Eschatologie,  S.  82.  4)  Vgl. 

Mrk.  10,  ;^^  :  l5oi)  dva^aivofJisv  elj  'Ispoa6Xu|aa.  Absoluter  Gebrauch  des  Verbums 
wie  oben ;  Apg.  18,  22  (auch  Gal.  2,  2).  Vgl.  ferner:  Luk.  18,  lo:  av£3Yjaav  Tipoa- 
eu^aaS-ai,  besonders  (siehe  Schlatter,  S.  118)  Joh.  12,  20:  tmv  dvalSa'.vdvxtov  tva 
itpoaxuvTjawaiv.  5)  Vgl.  Joh.    17,    11 :   (v.a.y6i  Tzpog  ae  epx°^*^  .  •  .  .)  TYjpYjaov 

aoTOug  (scil.  V.    10;  xa.  i\3.a.).  6)  Da  im  Vers    nur  von  dem  Land  die  Rede 

ist,  muss  ausdriickllch  festgestellt  werden,  dass  das  Gesagte  auch  von  dem  beweg- 
lichen   Gut  gilt,  'Jj   maqom. 


§   53.     l^eut.    II,  26.  _       142      — 

Parascha  Re  eh. 

§  53.  Deut.  II,  26.  Siehe,  ich  lege  heute  vor  dich 
Segen  und  Fluch.  In  welchem  Sinn  ist  das  gesagt?  Weil  es 
heisst:  ,,Leben  und  Tod  lege  ich  vor  dich,  Segen  und  Fluch" 
(Deut.  30,  19).  Damit  nicht  Israel  sagt'):  Da  doch  der  Heilige, 
g,  s.  E.,  zwei  Wege  vor  uns  legt,  den  Weg  des  Lebens  und  den 
Weg  des  Todes  ■^),  so  konnen  wir  gehen,  auf  welchem  von  ihnen 
wir  wollen.  Da  ist  eine  Belehrung,  dass  es  heisst:  ,,Und  du  wahle 
das  Leben,  damit  du  lebest,  du  und  deine  Nachkommen"  (ebd.). 
■^)Es  gleicht  einem,  der  sass  an  einem  Kreuzweg,  und  vor  ihm  waren 
zwei  Pfade:  Der  eine,  der  am  Anfang  glatt  war  und  am  Ende 
Gestriipp  hatte,  und  der  andere,  der  am  Anfang  Gestriipp  halte 
und  am  Ende  glatt  war').  Und  er  liess  wissen,  die  da  vorbei- 
gingen  und  die  da  zuriickkamen,  und  sagte  ihnen:  Ihr  seht  diesen 
Pfad,  der  am  Anfang  glatt  ist;  zwei,  drei  Schritte  gehst  du  im 
Glatten,  und  am  Ende  geht  er  in  Gestriipp  aus.  Und  ihr  seht 
jeneii  Ffad,  der  am  Anfang  Gestriipp  hat;  zwei,  drei  Schritte  gehst 
du  im  Gestriipp,  und  am  Ende  geht  er  im  Glatten  aus.  So  sprach 
Mose  zu  ihnen,  zu  Israel:  Ihr  seht  die  Frevler,  dass  sie'\)  Gliick 
haben;  zwei,  drei  Tage  haben  sie  Gliick  in  dieser  Welt'')  und  am 
Ende  stiirzt  er  zuletzt,  wie  es  heisst:  ,,Denn  der  Bose  hat  keine 
Zukunft"  (Prov.  24,  20J ;  und  ferner  heisst  es ;  ,, Siehe,  die  Tranen 
der  Unterdriickten ^)  usw."  (Qoh.  4,  i);  und  ferner  heisst  es;  ,,Der 
Tor    legt    seine    Hande    zusammen^)  usw."    (ebd.  v.  5);    und    ferner 


i)  Vgl.  den  Einwand  Rom.  6,    I.  2)  Vgl.  Didache   i,   i   ff. ;    aber 

auch  Ap.  16,  17  (g56v  aa)XY]pia;) ;  18,  25  (656v  xou  xupiou);  I.  Kor.  12,  31.  Die 
zwei  Wege  des  Lebens  und  des  Todes  auch  Gen.  r.  19  zu  3,  22  (R.  Aqiba);  zwei 
\\  ege  zum  Garten  Eden  und  zum  Gehinnom  bab.  Berakot  38  b  (R.  Jochanan  ben 
Zakkai).  3)  Ein  dem   Folgenden   ahnliches  Erlebnis  aus  dem  Leben  des 

Josua  ben  Chananja,   babylon.   Erubin    53  b.  4)   Vgl.  hierzu  besonders    das 

Bildwort  Matth.  7,  13  f.  und  die  hinter  demselben  liegende  Anschauung :  e'jp'JXO)- 
po;    7)    65ds    und    T£9Xi|jip,£VT)    r\    btoz-  5)    Vgl.    die  Satzkonstruktion 

Job.   9,  8:    •S-ecopouvxe;;  auTov oxt, ^v;     11,31:    ISovxec;  xtjv    M.  oxi 

(vgl.  Schlatter  S.  98  f.).  6)   Vgl.  Jak.  4,  14.  7)  Nach  der  vorliegen- 

<len  Auslegung  die  in  der  Holle  Befindlichen.  Andere  Auslegungen  (auf  Kinder, 
Miirtyrer  usw.)  Qoh.   r.   z.  St.  8)  Auch  dieser  Vers  wird   auf  die  Gottlosen 

gedeutet;  vgl.  Qoh.  r.  z.  St.:  ,,Es  gleicht  zwei  Menschen,  die  sich  mit  der  Tora 
beschaftigen.       Der    eine    beschaftigte    sich    und    machle     P"ortschritte :     der    andere 


r>i 
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heisst  es:  ,,Der  Gottlosen  Weg  ist  im  Finstern"  (Prov.  4,  19).  Und 
ihr  seht  die  Frommen,  dass  sie  sich  abqualen  in  dieser  Welt'); 
zwei,  drei  Tage')  qualen  sie  sich  ab,  abcr  am  Ende  freuen  sic 
sich^)  zuletzt,  wie  es  heisst:  ,,Damit  er  dir  zulet/.t  Gutes  erweist" 
II  (Deut.  8,  16);  und  ferner  heisst  es:  ,,Besser  ist  das  Ende  einer  ^^^ 
Sache  als  ihr  Anfang"  (Qoh.  7,  8);  und  ferner  heisst  es:  ,,Denn 
ich  weiss  die  Gedanken,  die  ich  denke  usw.  ^)"  (Jer.  29,  ii);  und 
ferner  heisst  es:  ,,Licht  geht  auf  fiir  den  Frommen"  (Ps.  97,  11); 
und  ferner  heisst  cs:  ,,Der  Gerechten  Pfad  ist  wie  das  Licht  des 
Glanzes"  (Prov.  4,  18).  R.  Josua  ben  Qarcha  sagte :  Es  gleicht 
einem  Konig,  der  ein  Mahl  machte  und  alle  Gaste  einlud ''),  und 
sein  Freund  sass  unter  ihnen ;  und  er  dachte,  ein  schones  Stiick 
zu  nehmen,  aber  er  hatte  nicht  die  Kenntnis.  Als  nun  [der  Konig] 
sah,  dass  er  nicht  die  Kenntnis  hatte,  da  ergriff  er  seine  Hand 
und  legte  sie  auf  das  gute  Stiick  hin.  Und  so  heisst  es:  ,,Der 
Herr  ist  das  Stiick  meines  Teiles  und  mein  Becher;  du  bist  es, 
der  mein  Los  ^)  erfasst"  (Ps.  16,  5).  Es  gibt  nun  einen  Menschen, 
dem  ein  Teil  gegeben  ist  und  der  keine  Freude  hat  an  seinem  Tail. 
Aber  Israel  dankt  und  preist,  dass  kein  Teil  [so]  schon  sei  wie  ihr 
Teil  und  kein  Erbe  wie  ihr  Erbe  und  kein  Los  wie  ihr  Los, 
und  sie  danken  und  loben  dafiir.  Und  so  sagte  David:  ,,Erbteile 
sind  mir  zugefallen  in  Lieblichkeit"  (ebd.  v.  6) ;  und  ferner  heisst 
es:   ,,Ich  preise  den  Herrn,   der  mich  beraten  hat"  (ebd.  v.  7). 

§  54.     Deut.  II,  26 ff.     Segen  und  Fluch.     Den  Segen, 
wenn    ihr    gehorcht,    und    den    Fluch,    wenn    ihr    nicht 


beschaftigte  sich  und  liess  davon  ab.  Der,  der  sich  mit  der  Tora  beschaftigt  hatte 
und  dann  davon  abgelassen  hatte,  sieht  nun  den,  der  Fortschritte  gemacht  hatte,  an 
der  Seite  einer  Gesellschaft  der  Frommen  [vgl.  Luk.  i6,  23]  und  er  selbst  steht  an 
der  Seite  einer  Gesellschaft  der  Frevler,  und  alsbald  legt  er  seine  Hande  zusammen 
[also  im  Sinne  von :  ringt  die  Hande]  und  isst  sein  Fleisch  [=  verzehrt  sich  vor  Wut]". 
i)  niiste'arim;  vgl.  die  Gedanken  aus  Mth.  5,  iif. ;  10,  17  ff.;  I.  Kor.  4,  gff. ;  aber 
auch   Joh.   16,    33  b    (iv    xcp    xdo|a(p(!)    d-Xir|;i,v).  21  Vgl.    Joh.    16,    16 

(piiy.pdv).  3)  Vgl.  Mth.   5,   12;    Luk.  6,   23;    Rom.   8,    18;    bes.  Joh.    16,   22b. 

4)  Der  exegetische  Nachdruck  liegt  natiirlich  auf  der  zvreiten  Vershiilfte :  „Gedanken 
des  Friedens  und  nicht  des  Leides".  5)  Vgl.  sowohl  Mlh.  22,    iff. 

(d)H0id)8-yj  .  .  .  PaaiXst  usw.)  als  auch  die  Paralleliiberlieferung  Luk.  14,  16  ff.  (enoici 
Seirtvov  .  .  .  xal  txdXvjoev  uoXXcJ;) ;  Joh.  12,  2   (iTioiYjaav  SeTttvov).  6)   Nach 

Schabbat  23,  2  werden  die  Portionen  bei  Tisch  unter  den  Kindern  und  Hausgenossen 
veriost;  daher  wird  ,,Los"  als  Portion  verstanden. 


§54-     Deut.  II,  28.  —       144       — 

gehorcht.  Desgleichen  liesest  du  ^) :  ,,Fur\vahr,  wenndu  guthandelst, 
so  ist  eine  Erhebung^)"  (Gen.  4,  7)  —  des  Segens;  ,,und  wenn  du 
nicht  gut  bist"  (ebd.)  —  eine  Erhebung  des  Fluches.  R.  Eleazar, 
der  Sohn  des  R.  Jose  des  Galilaers,  sagte:  Wer  hat  dir  zugeflijstert '').'' 
Die  Tora  sagt:  Segen  und  Fluch;  den  Segen,  wenn  ihr 
gehorcht,  und  den  Fluch,  wenn  ihr  nicht  gehorcht. 
Desgleichen  liesest  du :  ,,Tod  und  Leben  ist  bei  der  Zunge,  und 
wer  sie  liebt,  geniesst  ihre  Frucht"  (Prov.  18,  21).  Wer  das  Gute 
liebt,  geniesst  die  Friichte ;  wer  das  Bose  liebt,  geniesst  die  Friichte. 
R.  Eleazar,  der  Sohn  des  R.  Jose  des  Galilaers,  sagte :  Wer  hat  dir 
zugefliistert?  Die  Tora  sagt:  ,,Bewahre  deine  Zunge  vor  Bosem 
und  deine  Lippen  vor  triigerischer  Rede"  (Ps.  34,  14).  Desgleichen 
liesest  du:  ,,Siehe,  dem  Frommen  wird  auf  Erden  vergolten,  um- 
somehr  dem  Frevler  und  Sunder"  (Prov.  ii,  31).  R.  Eleazar,  der 
Sohn  der  R.  Jose  des  Galilaers,  sagte:  Wer  hat  dir  zugefliistert? 
Die  Tora  sagt :  ,,Alles  hat  der  Herr  geschaifen  zu  seinem  Zweck, 
auch  den  Frevler  fiir  den  Tag  des  Ungliicks"  (Prov.  16,  4). 

Deut.  II,  28.  Und  der  Fluch,  wenn  ihr  nicht  gehorcht. 
Wir  lernen  ■*),  dass  Jakob,  unser  Vater,  seinen  Sohnen  nur  Anweisung 
gegeben  hat,  als  seine  Tage  zu  Ende  gingen,  als  er  sich  zum  Sterben 
geneigt  hatte,    als   er   gesehen   hatte   alle  Wunder,   die  an   ihm  ge- 


i)   Vgl.  ob.  S.  I   Anm.  2.  2)   Der  rabbinische  Ausleger  versteht   augen- 

scheinlich  das  exegetisch  schwierige  se'et  im  Sinn  von  ,,nehmen,  bekommen".  Die 
zweite  Vershalfte  freilich  ist  abweichend  vom  Text  der  ersten  parallel  gebildet. 
3)  mi  lehaSeka;  zu  erganzen :  welches  du  als  das  Richtigere  wahlen  soUst?  Vgl. 
Num.  r.  IV  zu  3.  45  :  ,,R.  Jehuda  der  Levite  sagte  :  Wer  hat  dir  zugefliistert,  dass 
Gott  die  Erstgeborenen  vom  Opfer  ausschliesse  und  die  Sohne  Levis  fiir  sie  ein- 
treten  lasse?  Wie  es  heisst:  Nimm  die  Leviten  usw.,  .  .  .  ich,  der  Ewige  (Num.  3,  45)". 
Das  im  folgenden  zitierte  Schriftwort  gibt  die  Antwort  auf  die  Frage,  d.  h.  die  Ee- 
griindung  der  Auslegung  von  Gen.  4,  7  auf  Segen  und  Fluch.  Ebenso  dann  die 
beiden  folgenden  Auslegungen.  Anders  Bacher  II  S.  302  f. :  ,,eine  Gruppe  polemischer 
Satze,  in  denen  E.  die  scheinbar  aus  einzelnen  Bibelstellen  sich  ergebende  Eerech- 
tigung  einer  Gutes  und  Boses  fiir  gleichwertig  betrachtenden  Weltanschauung  aus 
anderen,  deutlich  das  Gegenteil  besagenden  Stellen  wider) egt" ;  ebenso  Term.  I  94. 
Mit  mi  lehaSeka  ware  dann  die  abzuweisende  Ketzerei  angedeutet  und  man 
miisste  iibersetzen :  ,,Wenn  einer  dir  zufliistert  [eine  ketzerische  Auslegung],  - 
[so  wisse,]  die  Tora  sagt  usw."  Doch  ware  dann  zu  erwarten  'im  lehaSeka  'adam ; 
so  babylon.  Berakot  7  b,  Gittin   23b.  4)  Wie  obcn  S.    116  Anmer- 

kuiig  6. 


Abkiirzungen. 

Bacher  =  Wilhelm  Bacher:   Agada  der  Tannaiten,   Bd.  I,   2.  Aufl.  1903;  Bd.  II,  1890 
Bacher,  Term[inologie]    =    ders, :    Die  exegetische  Terminologie    der  jiidischen  Tra- 

ditionsliteratur,  Bd.  I:   Die  bibelexegetische  Terminologie  der  Tannaiten,  1899. 
Dalman,  Gramm.  =   Gustaf  Dalman  :  Grammatik  des  jiidisch-palastinischen  Aramiiisch, 

2.  Aufl.    1905. 
Dalman,  Worterbuch  (auch  :   Lexfikon])  ^=  ders. :    Aramaisch-neuhebraisches  Worter- 

buch  zu  Targum,  Talmud  und  Midrasch,    1901. 
Friedmann  =  Meir  Friedmann:    Sifre  debe  Rab,    der  alteste  halachischc  und  haga- 

dische  Midrasch  zu  Numeri  und  Deuteronomium.     Wien   1 864. 
Handschr.  =  Das  von  Friedmann  in  dessen  hebraischen  Noten  verwendete  und  mit- 

geteilte  handschriftliche  Text-  und  Kommentarmaterial  zu  Sifre. 
Krauss  =  Samuel  Krauss :  Talmudische  Archaologie,  Bd.  I — III,    1910  flf. 
Levy  =  Jakob  Levy;    Neuhebraisches  und  Chaldaisches  Worterbuch    iiber    die  Tal- 

mudim  und  Midraschim,  Bd.  I — IV,    1 876  if. 
Malbim  =  Meir  Lobusch  Malbim :  Hatora  wehamiswa,  Kommentar  zum  Pentateuch, 

Bd.  V  (enthalt  auch  den  Text  von  Sifre  zu  Deuteronomium  init  Kommentar). 

Beniitzte  Ausgabe :   Wilna   1905. 
Pardo  =  David  Pardo :    Sifre  debe  Rab,  Kommentar  zu  Sifre  Num.   und  Deuteron., 

Saloniki    1804. 
Schlatter  =    Adolf  Schlatter:    Sprache  und  Heimat    des    vierten  Evangelisten,     1902 

(besonders  S.  14 — 151,  Kap.  2  bezw.  3:   Die  Parallelen  zwischen  dem  johan- 

neischen  Evangelium,  bezw.  dem  ersten  Brief,  und  der  Mekilta  nebst  Sifre). 
Schiirer  =  Emil  Schiirer:  Geschichte  des  jiidischen  Volkes  im  Zeitalter  jesu  Christi, 

Bd.  I— III,  3.  und  4.  Aufl.,   190I   ff. 
Strack  =  Hermann  L.  Strack:  Einleitung  in  Talmud  und  Midrasch,   5.  Aufl.,    1921. 
Ven.    =    Ed.  princ.  des  Midrasch  .Sifre,    unter  dem  Titel :     zeh  sefer  sifre , 

Venedig   1545. 


Corrigenda. 

Lies;  S.  7  Anm.  i:  Stiel.  —  S.  14  Anm.  9:  Bekorot.  —  S.  19  Anm.  7;  torchanim. 
—  S.  20  Anm.  7:  kesufim;  psefts.  —  S.  29  Anm.  4;  ha-lo'.  —  S.  36  Zeile  i : 
rWa-*etchanan.  —  S.  39  Anm,  3:  chilluj.  —  S,  41  Anm.  i  :  auslosen.  —  S.  41 
^Anm.  3 :  ja'al.  —  S.  46  Zeile  27  :  Eliezer. 


Von  demfelben  Verfaffer  erfchienen  friiher. 
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Die    Ode  «    S  a  I  o  m  o  s 

Mit  2  Beilagen : 

I.  Bibliographie  der  Oden  Salomos. 

11.  Syrifche  Konkordanz  der  Oden  Salomos. 

IV,  1 80  Seiten.   8".    1914. 

,,Der  durchaus  gelungenen  IJeweisfuhrung  lind  viele  gute  Eigenfchaften 
nachzuriihmen :  Klarheit,  Befonnenheit,  Sprachkenntnis,  Sicherheit  der 
Problenittellung  und  der  Ausfiihrung,  Beherrfchung   der  Literatur." 

Prof.  D.  ( .unkel  in  theol.  Lit.  Ztg  1914,  Nr.  14. 

,,....  id  es  K.  m.  E.  gelungen,  die  fiir  Interpolationen  vorgebrachten 
<jriinde  in  alfen  Punkten  zu  widerlegen  und  dadurch  den  einheitlich- 
chriftlichen  Urfprung  der  Oden  licherzullellen  .  .  .  Im  Banne  der  geift- 
voUen  Ausftihrungen  Harnacks  ftehend,  habe  ich  felbft  feinerzeit  die 
Interpolationshypothefe  verfochten  ,  .  .  K.  hat  mich  nun  fiir  meine  Perfon 
endgiiltig  davon  iiberzeugt,  dass  beide  Hypothefen  unhaltbar  find." 

Prof.  D.  Staerk  in  Theol.  Lit.  Ztg.  1916,  Nr.  5. 
,,.  .  .  fiihrt  der  Verf.  in  feinfinniger  Analyfe  durch.  Seinen  allgemeinen 
Refultaten  wird  die  Anerkennung  gewiss  nicht  fehlen  .  .  .  Aeusserft 
dankcDswert  lind  die  voUftandigc  Bibliographie  und  die  fyi-ilche  Kon- 
kordanz, die  nicht  nur  den  Auslegern  der  Oden,  fondern  auch  der  I'y- 
rifchen   Lexikographie   gute   Dienfle   leiften  wird. 

Prof.  Dr.  Brockelmann   in   Lit.  Zentralbl.  1914.  Nr.  8. 

R  a   b   b   I   n  i  c  a  : 

Paukis  im  Talmud.  Die  ,,Machf'  auf  dem  Haupte  (I.  Kor.  11,  10). 

Runde  Zahlen.   IV,  47  Seiten.  8".  1920. 

und    feine   Arbeit    ift    eine   ijlanzende   lieftatigung  dafiir,   dass 

\\ir  aus  dem  Sludium  der  Rabbinen  viel  fiir  die  Auslegung  des  Neuen 
Teftamentes   lernen  konnen." 

Prof.  D.  Deiffner  in  Theol  d.  Gegenwart  1920,  Heft  6. 

,,Dit  boekje   kan  weer  ten  bewijze  dienen,  welke  waarde  de  ftudie  van 
den  Talmud  voor  het  juifte  begrip  van  het  N  ieuwe  Teftament  bezit." 
Prof.  D.  Windifch-Leiden  in  Mufeum,  Febr.  1922. 


ImVerlagvon 
E  D  W  IN  R  U  N  G  E  /  B  E  R  L  I  N  -  L  I  C  H  T  E  R  I^^  E  L  D  E : 

J  e  f  u  s  u  n  d  d  i  e  Rabbi  ?/  c  n 
32  Seiten.   8".    1914- 

J  e  f  u  s  a  I  s   Seeljor^e}' 
24  Seiten.  8 '\    1917. 

„Befonders  erfreulich  ift  die  krafti^c  Zeichnung  des  Jefusbildes  .... 
wollen  wir  Seelforger  von  heute   uns  gut  merken." 

Ev,  Freiheit,  hsgg.  von  Prof.  D.  Baumgarten,  Jan.  1918. 
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Bible.   O.T.   Deuteronomy. 
German.   Kittel.  1922 
Sifre  zu  Deuteronomium 


